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Sonder sonde sielen vangen. 
 
Georgius de Raad (1625-1677)1 en zijn bedenkingen tegen de praktijk van de zeventiende 
eeuwse slavenhandel in het licht van de Nadere Reformatie. 
 
    J.W. Wind 
 
 
 
Slavenhandel 
 

Op 1 juli 2013 is het 150 jaar geleden, dat Nederland als één van de laatste 
landen de slavernij afschafte. Hoewel Nederland de slavenhandel vijftig jaar eerder 
verboden had, ging de feitelijke slavernij in de landen zelf nog lange tijd door. Pas op 
1 juli 1863 werd de slavernij definitief door ons land beëindigd. De Raad van Kerken 
in Middelburg en Vlissingen hebben de kerken gevraagd om in het weekend van 30 
juni 2013 bij de afschaffing stil te staan. In de 17 e en 18 e eeuw was slavenhandel 
voor veel landen, waaronder Nederland zeer winstgevend2. Het waren de Portugezen, 
Spanjaarden, Engelsen en Nederlanders, die in de door hen ontdekte landen in de 
West groot economische belangen zagen. De verbouw en handel van producten, zoals 
katoen en suiker werd door Europeanen zodanig georganiseerd, dat de door hen 
veroverde landen Europa veel economisch en financieel belang bezorgd werd3. Dat 
betekende wel dat men met de verbouw en de daarbij behorende handel zeer veel 
arbeiders nodig had. Uit gebieden aan de westkust van Afrika zoals Guinee werden 
beschikbare arbeidskracht gehaald, die met goederen uit Europa gekocht werden. Zij 
werden in grote slavenschepen aan de andere kant van Atlantische Oceaan verscheept 
om vervolgens in Zuid Amerika aan slavenhandelaren als arbeiders verkocht te 
worden. Als slaven werden zij op de plantages te werk gesteld. Producten zoals 
koffie, suiker, cacao etc., die zij verbouwden werden weer als invoerproducten op de 
Europese markt afgezet. De opbrengst en de bijbehorende winst gingen naar de 
plantageheren, handelaars en kooplieden. Het loon voor de miljoenen Afrikaners was 
over het algemeen een vreselijke overtocht van Afrika naar Latijns Amerika, zeer 
harde arbeid, veel menselijke leed veroorzaakt door ondervoeding en in veel gevallen 
lijfstraffen. Kortom het slavenbestaan kan over het  algemeen als onmenselijk 
beschouwd worden.  

In de Republiek van de Zeven Verenigde Nederlanden was o.a. de West- 
Indische Compagnie (WIC) de ruilhandel georganiseerd. Afrikaners uit West Afrika 
werden met Europese producten gekocht. Zij werden als slaven naar West-Indië 
vervoerd om daar vervolgens als slavenarbeiders aan plantagehandelaren en houders 
in Zuid Amerika verkocht te worden. In de West moesten zij vaak onder erbarmelijke 
omstandigheden als slaven op de plantages werken. De producten, die door hen 
verbouwd werden, werden in schepen ingeladen om uiteindelijk  naar Europa 

                                                 
1
 Het jaartal van geboorte 1625 is niet helemaal zeker. 

2
 Handreiking voor de liturgie bij de herdenking 150 jaar afschaffing slavernij, Raad van Kerken Middelburg 

   Raad van kerken Vlissingen, 2013. Men schat dat in de loop van 17
e
  en 18

e
  eeuw er ongeveer 14 1/2 miljoen         

   Afrikanen  als tussenruil verhandeld waren , daarvan werkten er 11 miljoen op de plantages en hadden naar  

   schatting 3 miljoen Afrikaners de overtocht niet overleefd. 
3
 We moeten hier denken aan landen zoals: Brazilië, Suriname, Latijns Amerika, Midden Amerika, Nederlandse  

   Antillen. 
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vervoerd en aldaar op de Europese markt afgezet te worden. Zo kwam in de loop van 
de 17e en 18e eeuw de driehoeksruil tussen de drie continenten Europa, Afrika en 
Amerika tot stand. In eenvoudige tekening wordt dit als volgt weergegeven.4 

 
 

       

  
 
 
De ruillading (cargasoen) was o.a textiel uit Nederland, Vlaanderen en 

Duitsland maar ook veel stoffen, die uit Azië naar Europa geïmporteerd waren. Verder 
werden oa  vanuit Nederland, Duitsland, Frankrijk en Engeland geweren, buskruit en 
alcohol als handelswaar naar Afrika getransporteerd. De tussenlanding (armasoen) 
bestond uit slaven, die met de cargasoen in Afrika gekocht was. De retourlading naar 
Europa moet men denken aan katoen, cacao, tabak, suiker, goud, ivoor, indigo. Goud 
en ivoor waren al uit de Westkust van Afrika meegenomen. Al deze producten werden 
op de Europese markt afgezet en verhandeld. Een handel, die de zeventiende voor 
velen (en velen niet!) tot een gouden eeuw maakte. Echter een eeuw wel met een 
donkere rand. Het Nederlandse aandeel in slavenhandel tussen 1600-1700 wordt op 
10% geschat.  
 
West- Indische- en Middelburgse handelscompagnie 
 

Het waren de kooplieden Willem Usselincx, Jan Huygen van Linschoten en 
Balthassar de Moucheron, die pogingen ondernamen om een West Indische Compagnie 
als tegenhanger van de Oost- Indische Compagnie op te richten. De pogingen van 
Usselincxs stuitten in eerste instantie op veel verzet. De Hollandse kooplieden zagen 
in deze poging een vorm van concurrentie. De Verenigde Oost Indische Compagnie 
(VOC) had in de Republiek inmiddels een krachtige positie ingenomen. Uiteindelijk 
kreeg Usselincxs bij de prins Maurits en de Staten van Zeeland positief gehoor. 

                                                 
4
 Dit schema is  op overzichtelijk wijze ook op de website www.geschiedeniszeeland.nl/ slavernij te vinden. 

  Op deze website wordt het thema slavernij en slavenhandel behandeld. Zeeland speelde  hierin een belangrijke rol . 
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 In 1606 kwam er van de hand van Willem Usselincx een pamflet, waarin 
duidelijk was dat er naast economische ook godsdienstige motieven voor een 
Compagnie op de ‘West’ aan ten grondslag lagen. Het waren motieven, die algemeen 
bekend waren. Koopmanschap was een middel om het ware christelijk geloof te 
verspreiden, en heidenen uit de duistere onwetendheid  in het licht van het 
bevrijdende Evangelie van Jezus Christus te brengen. 5 Usselincxs verwoordde dit 
motief met de nodige waarschuwing voor het kwalijke Pausdom als volgt in zijn 
pamflet uit 1606 met de titel: ‘Naerder bedenckingen en zijn vertoogh’:  
 
Ware christelijke godsdienst naar de Nieuwe Werelt over te brengen en de dwalingen van Paapse Anti- 
Christ te bestrijden. God moet worden geëerd. Dat het evangelie van Jezus Christus daar sal worden 
voortgeplant waar volken nog in heidensche afgoderij leven. En dat voorts dat waar men onder dwang 
de rooms katholieke dwaling aanhangt boven de wereldse zegen zo ware der bij continuatie van sulken 
handel te verlopen dat delfde zoude strecken tot Gods eere en de lof/ die der in bestond/ dat het 
zaligmakende geloven ende Evangelie ons Heeren Christi Jesu Christi. Metter tijdt daer soude moghen 
voort gheplant worden/ daer men tot nu toe in de Heydensche afgoderij gheleeft hadden oft daer met 
de Pausche dwalinghen/ door drijvinghe der Spaensen tyranie /aengenomen hadden.6 
 
 
 

Het duurde pas tot 1621, voordat de West- Indische Compagnie opgericht kon 
worden. Dit was onder andere voor G. Udemans behoorlijk aan de late kant. In zijn 
werk‘t Geestelijck Roer schreef hij hoe hij zich geërgerd had, dat de WIC pas vanaf 
1606 “veertien jaar lang” werd uitgesteld.7 De koophandel zag men, waaronder 
Udemans, als een instrument om het ware evangelie aan de heidenen te verkondigen. 
Een compagnie kon de kerk faciliteren om zendingsactiviteiten te ontplooien. Er 
werden in de loop van tijd predikanten, ziekentroosters en ook schoolmeesters door 
de Gereformeerde Kerk in dienst van de WIC als zendelingen naar Afrika en de West 
uitgezonden. 

  Er moet gezegd worden dat in eerste instantie niet de bedoeling was om 
slavenhandel op te zetten om Afrikaners als arbeiders in de West in te zetten. 
Usselincxs dacht aan mensen zoals misdadigers en krijgsgevangen uit Europa, Afrika of 
West- Indië, die de doodstraf zouden moeten ondergaan. Slavernij zou dan een 
uitkomst zijn8. Vanuit economische motieven en grote belangen kwam de 
driehoeksruil al snel op grote schaal op gang. Daarmee werd de Afrikaanse 
slavenhandel op West-Indië een feit.  In de steden zoals Amsterdam, Rotterdam, 
Hoorn, Groningen en Middelburg verrezen er kantoren van de WIC. 

 

                                                 
5
 L.J. Joosse, ‚scoone dingen sijn sware dingen, een onderzoek naar de motieven tot verbreiding van de   

  gereformeerde religie, p217. 
6
 Usselincx ‘Nader bedenckingen en zijn vertoogh’. Zie bespreking L.J. Joosse, idem, p 217. 

7
 G. Udemans, ’t Geestelijck Roer van ’t Coopmanschip, Zierkzee 1640. 

   Zie ook L. J. Joosse, geloof in de Nieuwe wereld, Ontmoeting met Afrikanen en Indianen (1600-1700), 2008 

   P93, 94. 
8
 Usselincx, Octrooy ofte Privilege   ‘maer dat men lieden die slaven zijn en de dood verdiend hebben/ of anders    

   souden dood geslagen worden het  leven schenckt  ende dat sy daer voor arbeyden/ meyne oock dat veel  

   misdadigers soo oock hier als  in andere landen/ haer souden geluckig achten soo sy mochten haer leven behouden 

   en nu sijn slaven die men uyt Afrika brengt/ meestendeel lieden die in d’oorlogen gevangen sijn 

   of de dood verdiend hebben/ die den overwinnaar souden dooden/ als sij geen kooper hadden van die te konnen  

   verkoopen/doch hierin geschiedt veel misbruycken maer welcke lichamelijcke vrijheyd sy door Gods genade 

   ende onsen christelijken ommegangh oock tot kennisse van de waren God/ ende also tot geestelickene vrijheyd 

   sullen gebracht worden. 
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Ook Zeeland en Zeeuwen waren al snel betrokken bij deze vorm van handel. 
Dat had ook te maken met de positieve houding van de Zeeuwse staten en Zeeuwse 
kooplieden tegenover het voorstel van Usselincxs. De eerste bekende slavenreis 
geschiedt in 1637 vanuit Veere ‘om in swaerten te gaen handelen’ Daarnaast waren 
Middelburg, Vlissingen en Zierikzee  al vroeg in de 17 e eeuw in de Nederlanden 
florerende handelssteden. In al de drie Zeeuwse steden waren er veel pak- en 
patriciershuizen van de Verenigde Oost Indische Compagnie te vinden. Middelburg, als 
hoofdstad van Zeeland, was de handelsstad bij uitstek. De geografische ligging van 
Zeeland was zo gunstig, dat zij een scharnierpunt tussen Holland, de Vlaamse steden 
en landen zoals Engeland, Duitsland, Frankrijk en de Oostzee landen vormde. De 
provincie genoot gedurende de zeventiende eeuw internationale allure en nam zowel 
op economisch als cultureel opzicht een belangrijke positie in. Mede door 
‘moordende’ concurrentie van particulieren en toenemende protesten tegen de 
slavenhandel hield de WIC in 1792 op te bestaan. 

 
De WIC was niet de enige organisatie in de Republiek van de zeven provinciën, 

die in menselijk ruilhandel deed. In Middelburg was er ook de Middelburgsche 
Compagnie de Commerce (MCC).9 De MCC was een handelscompagnie, die door 
Middelburgse kooplieden in 1720 was opgericht. Aanvankelijk dreef de MCC handel op 
de Middellandse Zee, later breidde dit tot de landen aan de Oost-, IJs en Witte Zee 
uit. Vervolgens werd de handel op West Afrika en dan met name Guinee uitgebreid. 
Het commerciehuis van de MCC stond op de Balans. Naast de WIC en MCC waren er 
ook particuliere kooplieden, die in slavenhandel deden. In veel gevallen ging het om 
‘lorrendraaiers’,  die in West- Indië op snelle manier veel geld probeerden te 
verdienen. 

 
Theologische invalshoek 
 

Slavernij en daarmee gepaarde slavenhandel waren volledig ingebed in de 
toenmalige wereldeconomie. Wilde men op zeer grote schaal producten kunnen 
verbouwen en transporteren dan had men veel arbeiders nodig. Het liefst goedkope 
arbeiders om het economisch rendabel te maken. Doordat een heel continent door 
o.a. Columbus ontdekt en door Spanjaarden, Portugezen, Engelsen en Nederlanders 
veroverd was lag er een zeer groot economisch veld voor Europa braak. Eeuwenlang 
was Europa hét economisch, politiek centrum van de wereld. Doordat Europa ook veel 
producten bezat zag men de kans om aan ruilhandel te doen. Slavernij kwam in heel 
de geschiedenis voor. Zo kenden de Egyptische, Griekse en Romeinse cultuur slaven. 
Ook in latere tijd was slavernij in het algemeen een economische en sociale breed 
maatschappelijk geaccepteerde vorm. Wel moeten we bedenken dat een slaaf in 
Bijbels opzicht heel ander figuur was dan slaaf op de katoenplantage in het 
Amerikaanse contitent. In de Romeinse, Griekse, Joodse wereld was een slaaf iemand 
die bij een huisfamilie behoorde en in die context een bediende was. Hij of zij was 
dienaar en werd beschouwd als behorende tot (lijfeigene in de letterlijke zin van het 
woord) de huisheer zelf. 

 
 

                                                 
9
 Veel historische gegevens kan men op website  www.geschiedeniszeeland.nl. 

  onder thema slavernij en slavenhandel vinden 
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In de 16e- en 17e eeuw was slavernij en slavenhandel door de economische 
groei en daarmee gepaard gaande moordende concurrentie in Europa explosief 
gegroeid. Arbeid moest zo goedkoop mogelijk zijn en waar kun je dat dan beter halen 
dan uit de West kust van Afrika?  De verbouw en handel van producten in de ‘nieuwe 
wereld’ nam grootschalige vormen aan en daarmee nam de slavernij en slavenhandel 
langzamerhand een grote vlucht. In tegenstelling tot de periode daarvoor nam de 
slavernij een raciaal karakter aan. Het was bekend dat men slaven uit Slavische 
landen nam. 10 In de 17e en 18 e eeuw werd op voornamelijk op basis van raciale 
afkomst slavernij bedreven. 11 

De theologische legitimatie daarvan baseerde men op de zogenaamde Cham- 
theorie. Men kwam tot de algemene conclusie dat er zekere kwalitatief onderscheid 
tussen de verschillende rassen was. Het zwarte ras is de mindere (zelfs het 
vervloekte!) ras ten opzichte van het blanke ras. Het verhaal uit Genesis 9:25 vormt 
de basis van deze theorie12. De naakte en dronken Noach wordt door Cham, die als 
stamvader van het zwarte ras werd beschouwd, uitgelachen en vertelde de 
schaamteloosheid van zijn vader door. Zijn broers bedekten hun vader met een kleed. 
Door deze handeling wordt Cham door Noach tot dienstbaarheid vervloekt. Cham 
wordt letterlijk zwart gemaakt. Daarmee is het zwarte ras in de positie van 
dienstbaarheid  en onderhorige veroordeeld. 

 
Vermaledeyt zy Chanaan, een knecht der knechten sal hy sijner broeders wesen. 

 
Bekend is de visie van de zwarte dominee Jacobus Elias Johannes Capitein. 

In 1728 kwam hij als elfjarige jongen uit Afrika naar Nederland. Hij kreeg de naam 
Capitein omdat hij zo door zijn eigenaar naar zijn kapitein vernoemd was. Later ging 
Capitein in Leiden theologie studeren om vervolgens predikant. Ondanks zijn afkomst 
verdedigde hij de slavernij. In zijn dissertatie De servitude, libertate christianae non 
contrario stelde hij de slavernij niet strijdig met de christelijke vrijheid hoefde te 
zijn. Geestelijke vrijheid kan met de lichamelijke onvrijheid samengaan. Een slaaf, 
die tot het christendom bekeerd was kon slaaf blijven. Zijn geschrift uit 1742 wordt 
vandaag gezien als de ethische rechtvaardiging van slavernij en slavenhandel. 13 

Het is moeilijk aan te nemen dat de Cham theorie van oorspronkelijk bij 
Capitein vandaan kwam. Al in het begin van de jaartelling waren er veel Afrikaners in 
de Romeinse , Griekse en Arabische wereld ingevoerd. De cham theorie werd toepast 
op volken, die anders waren dan de inheemse bevolking. De vervloeking verschoof van 
de zoon van Cham Canaan, niet Semitische volken, naar Cham zelf. Cham werd door 
de rassentheorie het niet blanke ras. Er kwam  daardoor een verschuiving van het 
etnische naar het raciale. 

 
 

                                                 
10

 Vanuit dit gegeven zou het woord ‘slaaf’, sklavus verklaard kunnen worden. 
11

 Aan slaaf dacht men niet alleen aan “Africano’s , G. Udemans dacht ook bv aan Indianen uit West- Indië. 
12

 L.J. Joosse, Geloof in de nieuwe wereld, ontmoeting met afrikanen en indianen (1600-1700), p525. 

    Joosse geeft het volgend voorbeeld: Toen (1677) verzetten aandeelhouders zich op een WIC- vergadering in 

    Middelburg tegen bewindhebbers ‘’cleene Inclinatie tot den slaefse handel’. Het Voetiaanse partijhoofd Thilenus 

    liep met anderen  tegen de WIC, onder andere tegen de heren Johannes Coymans uit Amsterdam 

    en van Pere die met Portugees Antonio de Gracia hun asientio of slavencontract veilig wilden stellen, te hoop. De  

    bewindhebbers beriepen zich op de  Cham- vervloeking om hun voornemen en slavenhandel te rechtvaardigen’. 
13

 L.J. Joosse, Zeeuwse predikanten en hun visie op slavernij en slavenhandel, 1640 in: Mededelingen van het 

    Koninklijk Zeeuws genootschap der wetenschappen (archief 2005), p 79.  
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Joosse schetst in zijn studies deze ontwikkeling. In de loop van de tijd trad er 
een betekenisverschuiving volgens hem op. Dit werd beïnvloed door politieke- sociale 
gebeurtenissen. Massale aanvoer van zwarte Africano’s in de Griekse, Romeinse en 
Arabische samenlevingen zou daarvoor de oorzaak zijn. Mede door groeiende politieke 
islamdominantie in Syrië en islamteksten zou tot een duale vloektoepassing en 
overgang in het vervangen van de naam Canaan door Cham bij Gen 9:25 hebben 
geleid. Toen de naam Cham werd gebruikt, ontstond de connotatie van 
dienstbaarheid. De vloek van Noach sloeg voortaan op Cham. Er werd de nadruk 
gelegd op zowel de huidskleur als de sociale status van de Africano’s. Door de 
massaliteit in de samenlevingen werden zij als een aparte groep gezien. Zo werd de 
Cham theorie langzamerhand op de zwarte mens gelegd.14 

 
Opmerkelijk is het ook dat men in latere tijd de Cham-theorie niet alleen op 

raciale, maar ook op uiterlijke en innerlijke kenmerken baseerde. Men kan ook 
concluderen, dat men vanuit de bestaande praktijk een theologische fundering zocht 
om de praktijk van slavernij te legitimeren. Er waren ook theologe en niet theologen, 
die het bestaan van slavernij op een meer antropologische wijze probeerde te 
benaderen. Een voorbeeld in dit verband is wat de Middelburgse predikant Johannes 
de Mey  (1617-1678)  in zijn korte bedenckingen over het koopen en de verkoopen der 
menschen schrijft . Deze verhandeling is opgenomen in zijn  praktisch handboek der 
Spreucken Salomons (1656). Hoewel hij bedenkingen en zelfs bezwaren rond de 
praktijk van de slavenhandel had, was er bij hem geen bezwaar tegen de slavernij op 
zich. Ook hij haalt de Cham theorie aan. Bij de negroïde mens ziet hij kenmerken, die 
uitstekend passen bij dienstbaarheid passen.15 

Hoewel volgens de Raad  alle ‘menschen in Adam  na Gods gelijkenisse 
gemaakt’ zijn en ‘alle de selve menschelijke nature’ hebben is er wel degelijke 
onderscheid.  De ene mens is geschikt om te heersen en de andere is meer tot 
dienstbaarheid bestemd.16 
 
Want de menschen die grof en sterk van lichaam zijn, maar dom en bot van aart, zijn bequamer om te 
dienen, en die teer van leden, maar uytstekend zijn in belyd en verstand, zijn bequamer om te 
heerschen. Doch dit verschil komt niet uyt de nature der menschen, in het gemeyn aangemerkt, maar 
door toeval van gematigdheid en gestalte des lichaams, of lochts en plaatse der geboorte, opvoedinge, 
en oeffeninge en zoo voorts.  En daarom vindmen dit onderscheid in allerley volkeren des aardbodems. 
En de alhoewel de ervarentheyt leert onder de mooren in het gemeyn meer slaefachtigen menschen 
gevonden worden dan wel onder andere volckeren want vele onder haer verkoopen seer lichtelick en 
de ghewillighlick haer selven- en de haer vrouwen ende kinderen. Ja sy en konnen qualick anders als in 
dienstbaerheyt leven. Waerom veele haer den vloeck toepassen van Cham (Genesis 9:25) Vervloeckt sy 
Caanan , een knecht der kechten sy hy en sijne broederen17. 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
14

 L.J. Joosse, Georgius de Raad & slavernij (ca 1625-1677), syllabus wintercursus SSNR (2008). 
15

 Johannes de Mey, korte bedenckingen over het koopen en verkoopen der menschen, Middelburg (1656), p33. 
16

 L.J. Joosse, ‘Johannes de Mey over slavenhandel en slavernij in’: Documentatieblad voor 

    de geschiedenis van de Nederlandse zending en overzeese kerken, jr 10 (2003) nr 1. p39. 

    Joosse neemt de korte bedenckingen over het koopen en verkoopen de menschen  van J de Mey hierin op.     
17

 Zie hiervoor Joosse, idem., p39. 
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Zeeuwse stemmen. 
 

Toen in 1637 dominee Dapper vanuit Brazilië de classis Zierikzee de vraag 
voorlegde of christenen slaven rechtmatig mochten kopen of verkopen kwamen vele 
predikantenpennen in beweging. Een predikant, die wij in dit verband niet onvermeld 
mogen laten is Godefricus Udemans, predikant te Zierikzee. In 1640 kwam er van zijn 
hand een handboek uit, waarin hij het praktisch leven van een christelijke koopman 
uiteenzette. Hij gaf daarin veel aanwijzingen voor de koopman en zeevarenden voor 
vroom en godvruchtig leven. In dit werk, dat voor velen als handboek beschouwd 
werd, ging hij ook in op de slavenhandel.  Zo lezen we in ’t Geestlijck Roer van ’t 
Coopmanschip van de Zeeuwse predikant Godefricus Udemans het volgende als hij 
ingaat op de praktijk van de slavernij en slavenhandel.18  
 
‘vry in ongeloovigen mag worden gehandelt 
omdat ze in sonden leefen’ 
 

Slaven die bekeerd waren tot het christendom zouden volgens hem na zeven 
jaar in vrijheid moeten worden gesteld (jubeljaar volgens de wet van Mozes) in de 
hoop om bekering en een godvruchtig leven verder aan te moedigen. Nazaten van 
gelovigen dienden niet als slaven te leven. Udemans maakt tevens een onderscheid 
tussen een vleselijke en geestelijke slavernij. Dat laatste is een leven onder de macht 
van de zonde19. 
 
“De slavernie, of dienstbaerheydt, is tweedelig 
De eene is geestelick, de andere is lichamelick 
De geestelijcke slavernie is als een mensche staet 
Onder het geweld van den duyvel 
En van de sonde- soo dan syn verstandt verblindt synen wille 
Verdorven is, ende dat alle de leden van syn lichaem 
Zijn wapenen of instrumenten der onreynigheydt ende ongerechtigheyt 
In vroeger dat sulck een mensch wandelt in de begeerte syn vleesches, doende de wille des vleesches 
en de gedachten. 
 

Inhoudelijk betreffende de vraag van Dapper komt Udemans niet verder dan een 
veroordeling van wangedrag, slavernij accepterend in beperkte zin waar de keus gold 
mensen vrij te kopen en te laten leven, of te laten doden. Udemans zou het vooral 
gaan om de taak van de christeneigenaar tegenover de slaaf.20 
 

 
 
 
 
 

                                                 
18

 Godefricus Udemans leefde van 1580 tot 1649. Hij was predikant onder meer in Haamstede en Zierikzee. 

   Daarnaast was hij assessor van de Zeeuwse synode en afgevaardigde naar de synode Dordrecht 1618-1619. 

   ‘Roer van t Coopmanschip is één van zijn bekendste werken, waar hij het geestelijk leven van een christen 

    In de ware vroomheid op het kerkelijk en maatschappelijk leven beschrijft.   
19

 Udemans, ibidem, (Dordrecht 1655), p314. 
20

 L.J Joosse,  Geloof in de nieuwe wereld, p520. We moeten ook denken aan het Romeinse begrip mancipia 

   Dat is buit (ook menselijke) als gevolg van oorlogshandelingen. Dit begrip wordt door Udemans ook gehanteerd 

   Als één van de redenen van het bestaan’ van slavernij. 
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Toch waren er ook predikanten in de 16e-  en 17e eeuw, die op de slavernij en 

daarmee gepaard gaande slavenhandel kritiek hadden. Vaak was het hen niet te doen 
om het bestaan van slavernij aan te vechten, maar vooral de wijze waarop er met 
slaven omgegaan werd,die als beestachtig betiteld werd onder kritiek te stellen. Eén 
van de predikanten was de Zeeuwse predikant Bernardus Smijtegelt (1665-1739) die 
tijdlang in Middelburg stond (1695-1735). In één van zijn preken laat hij zich over de 
slavenhandel kritisch uit, die hij ‘als zeer zondig en verderfelijk’ typeert.21 Hij gaat 
op het achtste gebod: ‘Gij zult niet stelen’ in. 

 
Eerst kunnen wij grove dievery begaan met eenen mensch te steelen. 
Dat soort van dievery wordt begaan inden slaafhandel: die eenen mensch steelt, zeid God, zal 
zeekerlyk gedood worden. Is dat niet droevig: daar hebben christenen eene negotie van gemaakt. Ach! 
Mogten die menschen die zo verkogt, vervoert en dikwijls daarom vermoert worden eens spreken, 
zouden ze niet zeggen als eertijds Joseph, ik ben dieffelijk ontstoolen uit myn land? 
 

Joosse komt tot de conclusie ten aanzien van theologische inbreng,  dat WIC 
bewindhebbers en Coccejaanse gekleurde kerkleiders vanaf 1670 naar het Cham 
motief grepen om slavernij en vooral slavenhandel te verdedigen en dat de bijdrage 
van klassiek gereformeerden en andere reformatoren meer op het vlak van praktisch, 
behoedzaam en omslachtig publiekelijk protest lag.22 We zullen in het volgende 
hoofdstukje Georgius de Raad (1625-1677) om wie het ons te doen is en zijn 
ambtscollega te Middelburg Johannes Mey bespreken. 

 
 

Georgius de Raad (1625-1677), zijn leven en werk23 
 

Eén van de Zeeuwse predikanten, die zijn stem in deze kwestie verhief was 
Georgius de Raad. De Raad kwam uit een in Zeeland bekende predikantenfamilie. Zijn 
vermoedelijke grootvader was Joris de Raad (de gelatiniseerde naam Georgius 
Consiliorius), die in 1535 te Nieukercke in West Vlaanderen geboren was. Grootvader 
was net zoals velen (gereformeerde) protestanten en predikanten vanuit West 
Vlaanderen naar Holland en Zeeland vanwege de Spaanse tegenaanval op de 
Nederlanden gevlucht.24 In Vlissingen is hij een aantal jaren rector van de Latijnse 
school geweest, terwijl hij het ambt van diaken vervulde. In 1578 werd hij predikant 
te Kapelle Biezelinge. Na Kapelle diende hij de gemeenten Yerseke en 
Hoedekenskerke. Joris was binnen de classis zeer gezien. Hij vervulde de taak van 
scriba van de classis Zuid Beveland en op 1 juni 1581 werd hij naar de provinciale 
synode van Zeeland afgevaardigd. In 1587 en 1588 kreeg hij de opdracht om een 
formulier voor ondertrouw en een gebed voor proponenten op te stellen. 

                                                 
21

 Bernardus Smytegelt, Des christen enige troost in leven en in sterven of verklaring van de Heidelberge 

Catechismus 

   in LII predicatieën , 1737, p 636. 
22

 Joosse, syllabus, p15. 
23

 Het Nieuw Nederlands Biografisch Woordenboek NNBW en het Biografisch Lexicon geeft 3 juni 1667 als   

    sterfdatum op.  Dit is een onjuiste datum. De sterfdatum van Georgius de Raad moet zijn 3 juni 1677. Zie ook 

    J.H.Lammers DNR XXV (2001), 107. 
24

 Een voorbeeld is ds Joos van Laren sr.  die in ‘Comen’ in de buurt van Iper geboren werd (1563). Hij vluchtte  

    naar Holland . Joos werd later predikant in Arnemuiden (1585) en Vlissingen 1608). Ook Joris de Raad kwam uit  

   de buurt  Van Yper. Door de Spaanse tegenaanval en de val van Antwerpen vluchtten veel (gereformeerde )  

   protestanten  naar  Holland en Zeeland. Velen bleven in Zeeland. Zowel de familie van Laren als de Raad waren  

   bekende Walcherse en  Bevelandse  predikantenfamilies. 
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Naast dit ambtelijke werk vertaalde de Raad enkele boeken, waaronder een uittreksel 
van de institutie van Johannes Calvijn.25 
 

Zijn kleinzoon Georgius werd in 1625 te ‘s Gravenpolder of Goes geboren. Goes 
is de vermoedelijke geboorteplaats, omdat De Raad zich in 1647  onder de naam 
“Goesa Zelandus”  als student in de Theologische faculteit te Utrecht liet inschrijven. 
In Utrecht genoot hij theologisch onderwijs van Gisbertus Voetius, die het erom te 
doen was om de praxis pietatis (prakijk van godzaligheid) in heel het leven, dus ook 
de wetenschap te laten doortrekken. De Raad heeft naast Voetius ook colleges van 
Hoornbeeck en De Maets ontvangen. Dit driemanschap behoorde tot de beweging de 
Nadere Reformatie. Carolus de Maets was, voordat hij hoogleraar was, predikant van 
Scherpenisse en Middelburg.  

Na zijn studie te Utrecht werd de Raad op 31 juli 1651 als eerste predikant van 
Zaamslag bevestigd. Hij diende deze gemeente in Staats Vlaanderen slechts twee jaar 
en twee maanden. Door de gemeente West Souburg op Walcheren werd Georgius als 
predikant beroepen.  Na classicale approbatie op 28 september 1653  werd hij in deze 
gemeente door zijn Middelburgse collega Johannes de Mey in de vacature van van 
Burs, die Souburg 29 jaar gediend had, bevestigd.26 De Raad stond stond vier jaar in 
West Souburg om vervolgens de gemeente te Vlissingen te dienen. Hij diende deze 
havenstad aan de Wester Schelde van 1657 tot aan zijn dood op 3 juni 1677. In de 
Souburgse tijd trad Georgius in het huwelijk met Maria Feijs uit Vlissingen en na de 
dood van zijn vrouw huwde hij Jacoba Blondel uit Middelburg. Na het overlijden van 
de Raad huwde zij Josephus le Gouche, predikant te Stavenisse. Beide huwelijken 
bleven kinderloos.27 

 
 
 
 
 
 
 
 

 

                                                 
25

 Zie gegevens over Joris de Raad in: Nieuw Nederlands Biografisch Woordenboek (NNBW) deel 4, p1109-1110. 
26

 Opmerkelijk is dat Lammers het volgende in het Documentatieblad Nadere Reformatie vermeldt: 
    “Op 28 september 1653 werd de Raad als vijfde predikant door Johannes de Meij, predikant te   
     Middelburg bevestigd. Lammers haalt in zijn artikel enkele gegevens over de Raad van F.A. van  
     Lieburg Repertorium  van  Nederlandsche Hervormde predikanten tot 1816, deel I aan. Op dit 
     moment rijst hier een vraag: Hoe komt het dat de schrijvers van het gedenkboekje de Raad als de  
     vierde predikant van West Souburg  beziet terwijl Lammers op basis van gegevens van dr. F.A. van  
     Lieburg de Raad als de vijfde predikant  beschouwt?  Ligt de verwarring niet hierin dat er  
     onduidelijkheid is over de vraag wie nu de eerste predikant van West Souburg geweest moet zijn?  
     Opmerkelijk is dit wel. Het antwoord ligt op een ander vlak namelijk als wij het repertorium van    
     F.A. van Lieburg vergelijken met herdenkingsboekje uit 1939 dan blijkt dat van Lieburg de naam 
     van een zekere Jacob van Corenhuyse aan de predikantenlijst toegevoegd  heeft. Corenhuyse zou 
     tussen de predikant Lodewijk ‘d Herde en Gideon Deinse in de periode 1598 tot aan 1608 gestaan  

      hebben. 
27

 ‘Souburgse predikanten’ in: De gemeente van Oost en West Souburg, gedenkboekje uitgegeven ter gelegenheid     

     van  Het gemeentehuis op zaterdag 26 augustus 1939, p69 - 70. 

     Dit bevat een namenlijst van predikanten die Oost en West Souburg in de loop der tijden gediend hebben 

     opgesteld door H.Pieters en P.J. van der Koorde.      
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De Raad scheen een geliefd en begaafd predikant te zijn geweest. Op zijn 
catechisaties verschenen soms wel ongeveer 1500 personen. 28 Georgius de Raad bleek 
een buitengewone gave te hebben om te preken. Zo trok hij veel hoorders uit 
naburige gemeenten, waaronder Vlissingen naar West Souburg. Dit leidde uiteraard 
tot ongenoegen van zijn collegae. 

 De Raad was niet alleen een preker maar ook een schrijver. In zijn Vlissingse 
tijd kwamen verschillende werken van hem uit, die bij de bekende Vlissingse drukker 
Abraham van Laren uitgegeven werden. Abraham van Laren was de zoon van 
predikant Joos van Laren (1586-1653) jr. Joos van Laren evenals zijn vader Joos sr 
(1563-1618) behoorden tot de kring van de Nadere Reformatie en hebben Vlissingen 
als predikant gediend. 29 Van Georgius de Raad kunnen we zeggen dat hij een 
vertegenwoordiger van de Nadere Reformatie was. Zo sprak hij op 3 november 1657  in 
Vlissingen een door B. Reyniersen, apotheker te Vlissingen, vertaald werk van de puritein 

Christophorus Love uit met de titel: ’Aanspraecke op “het cabinet der Godsaligheyt..” 
 
De exacte titel waarin de Aanspraecke”van de Raad is opgenomen is: 
Het cabinet der Godsaligheyt ofte een tractaet van de krachtighe roepinghe ende verkiesinghe in 16 
predikatiën over 2 Petri 1:10 waer ene christen mach onderscheyden of hij oock krachtelijck geroepen 
ende uyt verkooren is. Ende wat wegh hij behoort in te gaen opdat hij de versekeringhe daer van 
verkrijgen mochte. 

 

De Raad wijst op een gezonde en bevindelijke wijze van geloven rond de 
verkiezing en de roeping. Hij beveelt Love dan ook van harte aan. W.J. op ’t Hof 
schrijft over B. Reyniersen het volgende: ‘De derde (persoon die wij tot de kring van 
de Nadere Reformatie kunnen rekenen) is de apotheker en Raad Bartholomeüs 
Reyniersen, die drie stichtelijke puriteinse werken in zijn moedertaal overzette en 
wiens zoon Petrus van 1687-1724 Vlissings predikant is geweest’. 30 

 
 Zijn kleinzoon Daniel Reynierse, zo lezen wij in het gedenkboekje Oost en 

West Souburg, is van 1716 tot en met 1731 predikant te West Souburg geweest. Het 
mogelijke duidelijk zijn dat West Souburg een locatie was, waar veel predikanten, die 
zich verbonden voelden met de Nadere reformatie of die  piëtistisch en/ of puriteins 
gezind waren, als standplaats hadden. 31 De persoon van Petrus Immens, die van 1691 
tot 1695 predikant in deze plaats was mag zeker daarvoor als een sluitend bewijs 
dienen. 

 In Vlissingen kwam de Georgius de Raad in de rij van bekende predikanten te 
staan. De vermaarde predikanten en voorname vertegenwoordigers van de Nadere 
Reformatie Joos van Laren sr en zijn zoon Joos jr. waren in deze havenstad predikant 
geweest. Ook Daniel van Laren, zoon en broer, diende de gemeente van Vlissingen 

                                                 
28

  Gegevens over de Raad zie:  Nieuw Nederlandsch Biografisch Woordenboek (NNBW) deel IV, p1107. 

    Zelf zegt de Raad hierover Catechisatie van de Erfsonde: ‘Onze grootte Catechisatie binnen Vlissingen is seer  

     vermaert. Het is bekent dat meermaelen, insonderheydt des Winters, wanneer ledemaeten soo niet na buyten de  

     Kerck gaen een toeloop is bevonden van 1400, 1500, 1600 menschen in een kerkck’. 
29

 In dit verband noemen we ook Daniél van Laren, de andere zoon van Joos van Laren sr. 

    Evenals zijn vader en broer was ook te Vlissingen predikant. 
30

 W.J. op ’t Hof, ‘De Nadere Reformatie in Zeeland een eerste schets ‘in: A. Wiggers e.a Rond de kerk in Zeeland  

    (1991), p48. 
31

 Van Daniël Reynierse wordt  in gedenkboekje  de volgende gegevens vermeld: predikant te Krabbendijke 1703,                                 

     Kruiningen 1705, West Souburg 1716. In 1682 te Ritthem geboren, waar vader Petrus predikant was en   

     overleden te West Souburg, 15 december 1731 (p 72). In dit kader noemen we de piëtistische predikant Petrus     

     Immens bekend om zijn bekende avondmaalsboekje de godvruchtige avondmaalganger. Hij stond  van 1691- 

     1695 in West Souburg en was vanaf 1695 in Middelburg dienaar Woords.  
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(1609-1623). We moeten in dit verband ook denken aan M. Teelinck, die als predikant 
de Engelse gemeente 1627-1628 gediend had.  Verder vallen de volgende namen te 
noemen: Jan van de Brande (1625-1656) , Thomas Post (1654-1689) die ook al de 
Engelse gemeente had gediend, Petrus van de Burcht (1662-1689830 en Petrus Deinse 
(1668-1706). Zij allen behoorden naast Adrianus Cocquius (1662-1682) en Izaak 
Clemens (1660-1666) allen tot de brede kring van de Nadere Reformatie32. Toen de 
Raad in Vlissingen in 1657 predikant werd, trof hij een groeiende en bloeiende 
gemeente aan. In redelijk korte tijd groeide het aantal predikantsplaatsen van drie 
naar zeven in 1660. Vlissingen was een stad met veel rederijen en was 
vertegenwoordigd in de Verenigde Oost Indische- en West Indische Compagnie. 
In Zijn Vlissingse tijd kwamen verschillend geschriften van zijn hand.33 
 
 
1. Aanspraecke op het cabinet der Godsaligheyt, 16 predicatiën over 2 Petri 1;10. 
2. Catechisatie van de erfsonde (1665). 
3. Exercitatio de scripturam interprete. 
4. Het verbond Gods gemaeckt met Adam in het paradijs (1673). 
5. Sekerkheyt des Sabbaths en des selfs regte beleveninge (1673). 
6. Korte verhandelinge over het spelen met het Ticktackberd (1674). 
 
 

De Raad en zijn tractaat34 
 

Toen Georgius de Raad ongeveer acht jaar in Vlissingen (1657-1677) stond 
schreef hij  
een lijfig tractaat van meer dan 180 pagina’s over de praktijk van de toenmalige 
slavenhandel. Hij heeft het zelf over een traktaatje, maar dat is een understatement. 
Zeer uitgebreid geeft hij zijn bezwaren rond de praktijk van de slavenhandel in die 
tijd. 
Zijn werk krijgt de volgende titel mee: 
 

‘Bedenckingen over de Guineeschen slaefhandel der gereformeerden met de 
papisten sijnde een tractaetje noodigh om in dese dagen van alle 
gereformeerde cooplieden wel overwogen te werden tot voorcominge van 
Nederlandts gedreigde oordeelen”.35 
 
 

Allereerst voordat wij ingaan op het werk zelf zijn er enkele opmerkingen te 
maken. De Raad schrijft zijn werk 25 jaar nadat Udemans zijn handboek schreef voor 
de kooplieden en zeevarenden. Met dit handboek stelde hij zich ten doel om de 
gereformeerde koopman praktische handvatten te geven om een vroom en godzalig 
leven te kunnen leiden. 36 Georgius heeft onmisbaar van dit werk kennisgenomen, 
omdat in die tijd ‘t Geestelijck Roer als een standaard werk beschouwd werd. 

                                                 
32

  Zie W.J. op ’t Hof, ‘De Nadere Reformatie in Zeeland een eerste schets’ in: A.Wiggers e.a. Rond de kerk in  

    Zeeland;  Derde verzameling bijdragen van de vereniging voor Nederlandse kerkgeschiedenis, 1991. 46-48. 
33

 J.H. Lammers, ‘Georgius de Raad (1625-1677) in het licht van zijn geschriften’ in: Documentatieblad Nadere 

    Reformatie, 25 (2001), p100-113. In dit artikel is een verwerking van zijn doctoraal scriptie getiteld: 

    Georgius de Raad (ca 1625-1677) en de “catechizatie van de erf sonde (1665). 
34

 Tot nu toe is er geen gravure van een portret van Georgius de Raad voorhanden.       
35

 Het werk was gedrukt door Abraham van laren, ordinaris Stadsdrucker woonende op de Beurs, Anno 1665. 
36

 G. Udemans schreef zijn boek ’ t Geestelijck Roer van t Coopmanschip in 1640. 
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Vervolgens moeten we concluderen, dat in de tijd, dat de Raad zijn traktaat schreef 
er al protestgeluiden met betrekking tot de wijze van de slavenhandel klonken. De 
slavernij op zich werd niet op directe wijze (ook niet door de Raad) ter discussie 
gesteld. Maar men had wel moeite met de wijze van handel. De kwestie was deze: 
Kan een christelijke  koopman (men had voornamelijk de gereformeerde kooplieden 
op het oog) het voor Gods aangezicht verantwoorden, dat in veel gevallen er 
onmenselijk met mensen, die ook Gods schepselen zijn, wordt omgegaan? Ook al zijn 
het ‘Mooren’, het gaat toch ook om zielen voor de eeuwigheid? Het is toch van het 
uiterste belang, dat ook zij Christus als hoop voor alle zielen leren kennen, om zo 
voor eeuwig verlost te zijn? Dat werd  steeds meer een dringende vraag. Bovendien is 
het voor de gereformeerde koopman van belang om t.a.v. zijn handel en wandel in 
geweten (conscientia) voor Gods aangezicht (coram Deo) na te gaan of hij in ware 
vreze des Heren leeft. 

 
Tevens rees de theologische vraag, hoe de verhouding tussen de geestelijke- en 

lichamelijke vrijheid is. Deze vraag werd gesteld tegen de achtergrond van de 
praktijk van de driehoeksruil, waarbij het om mensenhandel ging. Ongeveer acht jaar, 
voordat de Raad zijn bedenkingen het licht deed zien was een traktaat van zijn 
Middelburgse collega van de Mey verschenen.37 Op allerlei wijze zocht men naar 
Bijbels theologische en antropologische motieven om de slavernij en handel te 
benaderen. Voordat van de Mey in Zoutelande, Sint Laurens en Middelburg predikant 
werd diende hij de Kerk in Sint Eustatius (1643). De Mey was daar in dienst van de 
Vlissingse  WIC patroons van de Pere en van Rhee en preekte in het Duits en Frans. Als 
rederij predikant kwam hij op directe wijze in aanraking met de praktijk van slavernij 
en slavenhandel op de bovenwindse eilanden!  

Hoewel de Mey de slavernij op zich niet veroordeelde stelde hij wel de 
vaak onmenselijke slavenhandel aan de kaak In zijn korte bedenkingen over het 
koopen en verkoopen der menschen stelt de Mey ‘het steelen van menschen’ als een 
kwalijke zonde aan de orde. Opmerkelijk is het dat de Middelburgse predikant de 
Cham vervloeking wel aanhaalt. 
 
Vervloekt zij Caanan, een knecht der knechten zy hy zynen broederen; nochtans in het gemeyn de 
saken bedacht sijnde, soo is het zeker dat ten aansien van de gemynen oorspronk en natuure der 
menschen, alle menschen even vry geboren worden. Waar uyt blijkt, dat het een seer grouwelijke 
sonde en wreedheid is, dat sommige niet ontsien met vaartuyg de Indische kusten aan te doen en de 
Indianen , onder schijn van koophandel of vriendschap aan scheepsboord te halen en dan de selve 
verraderlijk te stellen, en op andere plaatsen voor lyfeygene slaven te verkoopen (gelijck ik selve tot 
mij leed wesen en niet dan met een hoog verfoeyen gesien heb) daar nochtans God en de natuure die 
menschen vrygestelt heeft en op welcke sy geensints eenig recht hebben, ja God uytdruckelijk geboden 
heeft soodanige menschen dieven met de dood te straffen (Exodus 21) vers 16. Soo wie ene mensch 
steelt: t zy dat hy dien verkogt heeft, ofte dat hy in zyne hand bevonden wordt sie sal sekerlijkck 
gedood worden (Deut 24:7). 
 

Er is een duidelijke relatie tussen de Mey en zijn Walcherse collega de Raad. 
Allereerst werd de Raad door zijn naaste collega als predikant in 1653 te West 
Souburg bevestigd. Onmiskenbaar was er een directe relatie tussen hen beiden, 
hoewel de Mey meer Coccejaans en de Raad meer Voetiaans gezind was. De Mey was, 
hoewel hij een ernstige Coccejaan was zeker niet  als vrijzinnig en on –gereformeerd 
te typeren. Omdat er enkele motieven zoals het achtste gebod gij zult niet stelen 

                                                 
37

 J de Mey, Korte bedenckingen over het koopen en verkoopen der Menschen, opgenomen in : 

    J de Mey, Alle de Nederduitsche werelden, Middelburg 1681. 
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(van mensen)  overeenkomen is het aannemelijk dat de Raad kennis heeft gehad van 
het traktaat van Johannes de Mey.   Het motief van ‘gij zult niet stelen’, dat 
uitgebreid werd tot het niet stelen van mensen was uitgewerkt door de Leidse 
hoogleraar Festius Hommius. In zijn verklaring van de Heidelbergse Catechismus in 
1617 actualiseerde hij het achtste gebod en paste dit toe op de slavenhandel. 
 

Zo werd de praktijk van de slavenhandel in de West Kust en West- Indië door de 
exegese van  F. Hommius heel voorzichtig onder kritiek gesteld. In het traktaat 
verwijst de Raad naar Hommius.38 Het was de Walcherse classis (samen met de 
Amsterdamse) die zich niet onbetuigd had gelaten, nadat zij door de WIC theologen 
om advies waren gevraagd. Vol afschuw schreven zij al in 1628 dat het ‘niet 
christelijk was leyffeygnene te hebben’. De exegese van Exodus 21: 16 is lange tijd 
een onderliggende Leitmotief geweest om de slavenhandel bij hoofdzakelijk 
gereformeerde kooplieden en kerkvolk aan de orde te stellen.39 
 
Wie een mens rooft hetzij hij hem reeds verkocht heeft, hetzij deze nog in zijn bezit wordt 
aangetroffen zal zeker ter dood worden gebracht. 
 

Tegen deze achtergrond en de (on) zichtbare handelpraktijk van de VOC en WIC 
in Vlissingen, waar de Raad als predikant stond, moeten we zijn bezwaarschrift dan 
ook bezien. De dagelijkse wereld, waarin de Raad leefde en werkte, werd bepaald 
door de nationale en internationale handel, waarbij slavenhandel hoewel niet altijd 
direct zichtbaar een grote rol speelde. Daarbij is zijn classicale rol binnen de classis 
Walcheren , als deputaat overzeesche betrekkingen, specifiek geweest voor het onder 
de aandacht brengen van de slavenhandel. 

 
Tractaat bedenckingen over de Guineeschen Slaefhandel 

der gereformeerden met de papisten 
 

Op het voorblad geeft de Raad ook enkele motieven voor zijn tractaat. 
 
Oock dienstigh van elck elck huysgesin, 

      en yder een gelesen  te worden 
 
1. Om den pausdom te leeren kennen; Om na te speuren, waerom Godt in ons door 

Engeland, te straffen, begonnen heeft van de 
Kust van Africa 
 

2. En te ondersoecken hoe het staet met de  
Saligheyt der papisten: En om alsoo gewapent 
Te sijn tegen de paepsche verleidingen, 
Die ons wel moghten treffen. 
 

3. Om te treuren, over de croone van  
Nederlant hooft, afgevallen 
Door de geschonden Reformatie 
Ofte over den throon des Antichrist opgereght door 
den Gereformeerden. 
 
Opgedragen aen de gereformeerde Cooplieden 
Van Nederland. 
Door G de raad, predicant tot Vlissingen. 

                                                 
38

 F.Hommius (1576-1642) Tafelen bij de catechismus der christelijken religie, 1617. Hommius vertaalt het  

    Schatboek van Ursinus uit het Latijn. 
39

 L.J. Joosse, Zeeuwse predikanten en hun visie op slavernij en slavenhandel, 1640-1740 in:  

    mededelingen van het koninklijk Zeeuws genootschap der wetenschappen (archief 2005) p83. 
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Het verkopen aan de roomsche kooplieden 
 

Georgius de Raad kwam al vrij snel, nadat hij in Vlissingen predikant werd, in 
aanraking met West Indische zaken. In 1662 was hij als deputaat van de classis 
Walcheren betrokken bij het beroepen van een predikant voor Sint Eustatius.40 Er was 
een nauwe relatie tussen de Zeeuwse kerken en de kerken op de West. Echter 
gaandeweg werden er ook kritische vragen rond de praktijk van de slavernij gesteld. 
Dat leverde somtijds enige spanning op tussen enkele vertegenwoordigers van de 
classis en enkele vooraanstaande WIC kooplieden, die hun eigen belangen veilig 
wilden stellen. In verschillende passages uit de bedenkingen van de Raad uit hij zich 
op onversneden wijze kritisch uit op de praktijk van veel Hollandse- en Zeeuwse 
kooplieden. In de tijd van de Vlissingse predikant werd er driehoekshandel bedreven 
met de gebieden rond de bocht van Guinee.  
 

De hoofdlijn van het betoog van de Raad is dat hij zich tegen de  
kwalijke praktijk van (gereformeerde) kooplieden keert, die in Afrika slaven kopen 
om vervolgens hen aan Spaanse en Portugese handelaren en plantage houders te 
verkopen. Echter de Spaanse en Portugese handelaren en plantagehouders waren over 
het algemeen de roomse religie toegedaan. De Raad richt zich in eerste instantie 
tegen de gereformeerde kooplieden, maar ook de kerkmens in het algemeen. In zijn 
traktaat zet hij uitvoerig uiteen, waarom de Roomsche kerk een vreselijk instituut is 
en dus (gereformeerde) christelijke kooplieden ernstig gehouden zijn om slaven als 
zijn eigendom niet aan aanhangers van deze ‘valsche religie’ te verlopen. Hij noemt 
de Roomse Kerk letterlijk een gestalte van de antichrist. De antichrist probeert op 
allerlei manieren over de gehele wereld op slinkse wijze menselijke zielen te vangen. 
Op felle wijze keert de Raad zich tegen de gereformeerde kooplieden, die slaven aan 
roomsen verkopen. Zo worden ‘de heydenen’, die ook een ziel voor de eeuwigheid 
hebben, aan de antichrist in plaats van Christus uitgeleverd. Christus, het Lam Gods, 
is het Heil voor de wereld. Daartegenover staat de Antichrist, met de vele gestalten, 
het Onheil (de Hel) der wereld. In zijn geschrift tegen de praktijk van de slaafhandel 
is de Raad sterk polemisch en antithetisch. Wat de Raad steekt is dat christenen ( 
christelijke- gereformeerde kooplieden) zich in hun koop en verkoopgedrag als 
instrumenten van de antichrist laten gebruiken. Het belang om geld te verdienen aan 
wie dan ook (ook als is de handelaar/ koopman het katholieke geloof toegedaan) is 
voor de gereformeerde koopman groter dan zijn godsdienstig geweten voor God. Dit is 
voor de Raad onverteerbaar. De Vlissingse predikant stelt op krachtige wijze het 
belang om zijn geweten (conscientia) voor Gods aangezicht te onderzoeken aan de 
orde. Het gaat om de Gods eer, zielen (ook al zijn die van de ‘mooren’) voor de 
eeuwigheid, de handel en wandel van een christen en ten slotte ook om Gods Rijk. 
Tegelijkertijd schuwt De Raad niet om de handelspraktijk van de Hollandse 
kooplieden onder de loep te nemen. In zijn traktaat  bedenkcingen tegen de 
guineeschen slaefhandel vermijdt hij niet om gevoelige onderwerpen zoals 
wreedheden rond de slavenhandel aan te snijden. Ondanks het feit, dat de Raad 
predikant in een stad was, waar veel bedrijven aan driehoeks (slavenhandel) handel 
deden, stelde hij het bestaan van misstanden rond de (slaven) handel aan de kaak. 
We kunnen niet ontkennen, dat dit een moedige daad van De Raad was. In latere tijd 
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kwam de Middelburgse predikant Bernardus Smijtegelt in een moeilijke positie 
tegenover de Zeeuwse kooplieden te staan, toen hij openlijk de slavenhandel als 
kwalijk typeerde. Of moeten we zeggen, zonder Smijtegelts positie in mindering te 
brengen, dat de Raad veel gezag en aanzien genoot zodat hij zich kon permitteren om 
de praktijk van de slavenhandel onder kritiek te stellen? Of moeten we met S. van 
Diesen ons de vraag stellen dat toen de Raad zijn traktaat schreef de WIC al op zijn 
retour was ? 41 Het oordeel over de Raad en zijn traktaat bedenckingen over de 
Guineenschen slaefhandel valt niet bij iedereen gunstig uit. G.J. Schutte noemt het 
geschrift van de Raad irritant en omslachtig.42  
  
De bedenckingen bevat vele tientallen bladzijden antipaapse verhandelingen, bestaande uit een 
mengsel van stevig antiroomse theologie en meer populair volks antipapisme. 

 

Het traktaat zou één klaagzang  tegen de Roomse kerk (aangeduid met het 
gebruikelijke woord papisten) zijn. Je zou daarmee kunnen concluderen, dat het de 
Raad er niet om te doen was om de kwalijke slavenpraktijk aan de kaak te stellen, 
maar om zijn afschuw over de Roomse kerk te uiten. Het middel van bedenkingen 
over de slavenhandel zou dan een dekmantel zijn om door middel van een traktaat 
over de slavenhandel te ageren tegen Rome als gestalte van de Antichrist en het 
Nederlandse volk te waarschuwen voor haar nog steeds aanwezige invloed en macht. 
Met alle gevolgen voor ‘de eeuwighyet voor elck menschensiel’. Zonder voorbij te 
gaan aan zijn anti- roomse instelling kunnen we niet om het feit heen, dat de Raad 
wel degelijk de praktijk van de slavenhandel onder stevige kritiek stelde. 
 
Bezwaren tegen de praktijk van de Guineesche slavenhandel. 
 

Al in het begin van zijn boekje voorziet de Raad al kritiek en tegenstand. 
Hij heeft het zelfs over vijanden! Maar ondanks dit feit ziet de Raad een zeer hoog 
doel: Het Koninkrijk van Jezus 
 
Veel beknibbelingen sullen over ons Boeckje vallen. Maar troost mij, niemant, die sigh wilt uyten in het 
publieck can dit lot ondergaen. Men can niet yder behagen. Elck heeft syn vyand . Maar ’t profijt dat 
ick hoop dat voor Jesus sal ontstaen behoort het al goet te maken. 43 

 
Voordat de Raad op de Roomse religie ingaat, geeft hij aan, dat de praktijk van 

slavenhandel zoals hij die waarneemt buiten beschouwing wordt gelaten. Maar 
ondertussen schroomt hij niet om geregeld de slavenhandel als kwalijk en goddeloos 
aan te duiden. Gezien het feit, dat de Raad dit een aantal keren doet, springen zijn 
citaten over de slavenhandel in zijn ‘anti-paapsche’ betoog juist er heel duidelijk uit. 
De opmerkingen, die de Raad maakt zijn scherp en duidelijk van toon en zijn 
argumenten zijn zonder omhaal van woorden. In onbedekte termen is de Raad zeer 
helder.  

 
 
 

                                                 
41

  S. van Diesen , Alsof het beesten waren , bronnenonderzoek naar de ethische tegenstand van slavenhandel 
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   Amicorum voor A. Th van Deursen (1996), op cit 206. 
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Wy sullen dan voorbygaen aen andere sonden die opdoen in het coopen/ 
en verhandelen van slaven/gelijck dat voorvalt in Africa of Guinea. 
So dat weynighe gekoght worden die geaght moeten worden/ werden coopbaer te sijn 
Wederom /hoe diefelijck/ en goddeloos/ de arme heydenen van onse somtyts werden gestolen/ 
Men lokt ze wel in onse schepen/ en voertse en rooft se wegch tegen haeren danck ontsteelt de ouders 
van de kinderen/ de kinderen van de ouders/ de mannen van de vrouwen/ vrouwen van de mannen/ 
enzovoorts..44 

 
Even later vervolgt de Raad zijn betoog om de wantoestanden ter sprake te brengen: 
 
Wy sullen oock voorbygaen de schrickelijkcke en notoire sonden/ ongehoorde 
en heydensche wreetheyt die de christenen omtrent de heydensche slaven in de schepen wel hebben 
gepleeght. Wy sullen niet spreecken hoe de slaven op onse plantagien werden onthaelt oock met de 
cleyne devoiren die aengewent worden om heydenen tot onse religie over te brengen en voorts al de 
reste van den andere vreck laten liggen. 45 
 

In het verloop van het betoog stelt hij vast, dat ook een koopman volledig 
verantwoordelijk is voor welk medemens dan ook. Elk mens, dus ook een slaaf die de 
koopman gekocht heeft, is het beeld (afbeelding) van God de Schepper. Ook al heeft 
de koopman  op rechtmatige wijze de slaaf gekocht (en als eigenaar verkregen) dat 
ontslaat hem niet van zijn verantwoordelijkheid en de plicht om zorg te dragen voor 
schepsel van God. Het excuus dat men een ‘heyden uit het  duystere heydendom 
geruckt’ heeft en dat men op geldelijke wijze ‘de heyden’ tot rechtmatige eigendom 
heeft gemaakt ontslaat de (christelijke) koopman volgens de Raad niet van zijn 
verantwoordelijkheid tegenover God en zijn schepselen. Hij mag met de medemens 
niet handelen alsof het beesten of koopwaar is. 
 
‘t is wel geseght gelijck met opsight van profijt 
En voordeel/ soo oock met opsight van sorghe en becommeringen 
Dat een coopman met menschen/ op welcke God syn beelt gedruckt heeft 
niet moogh coophandel doen gelijck met beesten/ paerden/ koeyen/ 
schapen en dergelijcke/ gelijkc hy oock met de beesten geen coopmanschap mach doen/ alsof met 
levenloose waeren/ die laet hy dickmaels maendenlangh in syn packhuys liggen/ sonder daer na te 
sien.46 

 
Aan het eind van het eerste deel van zijn traktaat laat de Raad zien wat hij het 
liefste zou willen. 47 
 
Dat de slaefhandel of coopingen van slaven geen nootsaeckelicken handel is/ 
sy cont die laeten. Ick een coopman synde/ hoeve geen slaven te coopen daer is handelware genoeg. 
En het sal geen coopman tot sonde werden gerekent dat hij niet naar schepen send 
naar Guinee om door syn schipper/ of andere ministers slaven op te coopen. 

 
De Raad stelt letterlijk de vraag, waarom je je met slavenhandel bezig moet 

houden: ‘Als ik handelaar was dan hield ik mij met gewoon handelswaar bezig’, aldus 
de Raad. Tenslotte stelt hij in het traktaat voor de gereformeerde koopman ook nog 
een gewetensvraag: Wanneer ik weet dat er ‘menschen sijn die in rampsalighyet 
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 Ibidem, p2-3. 
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 Ibidem,  p. 3. 
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 De Raad,  Ibidem, p21. Opmerkelijk in dit citaat is dat de Raad ook de mens wijst op  zijn verantwoordelijkheid  
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geraken naer lichaem en siele ja selfs streckende tot den doot’ dan rijst wel de vraag 
of ik als christelijke koopman met de ‘slavennegotie’ moet bezighouden.  

De Raad gaat ook in op de gedachte, die algemeen onder de gereformeerden 
leefde (ook predikanten) dat het voor de Afrikaan beter was om als slaaf in West te 
leven, dan in heidense Afrika te zijn. Deze gedachte wordt onder meer bij Udemans 
gevonden, hoewel hij de misstanden niet goedkeurde. Hij en vele andere 
gereformeerde predikanten zagen in de internationale handel een mogelijke leiding 
van God om mensen, die ‘leven in het duystere heydendom in het heerlijk licht des 
evangelies’ te brengen. Een gedachte, die we ook bij de Mey terugvinden. Uiteraard 
is het de Raad ook te doen om zondaar zielen tot de staat van verlossing te brengen. 
Maar dit moet volgens de Raad niet ten koste van alles gaan. Bovendien moet men 
niet menen dat er in Afrika geen spoor van verbreiding van het evangelie te vinden 
zou zijn. Het tegendeel is soms waar. Gods voorzienigheid (providentia) gaat immers 
over de gehele wereld, aldus de Raad. 
 
Moet niet een coopman in gedachten roepen/ dat syn slaven misschien in het heydendom occasie 
souden gecregen hebben om onse religie toegevoeght te worden/ door den ommeganck en handelingen 
der Nederlanders met heydenen/ men moet niet menen dat de kust van Guinee en in omliggende en 
aangrensende quartieren geen gerughte sigh en verspruyt/ contrarie is waer.48 
 

Tenslotte  maakt de Raad  nogmaals zijn punt: 
 
Slavernie is een bittere en dappere straffe/ veel goede humeuren vinden al somtijts onder mooren/ 
veel patroonen onder de christenen handelen niet seer christelick/ en daerom hebben die gevangen 
mooren straffe verdiend/ Het is dickmaels beter dat de heidenen die haer overbrengen 
Dit can al menigmael syn bedenckingen hebben/ Het is syn overlegginge weerdigh of ick als een 
gereformeerd christen/ sonder de subjecten te voren te kennen/ soo al sonder onderscheyd/ een beul 
sal syn van de heidenen? /Dat is/ door straffe van slavernie gaen pijnigen en quellen sulcke ellendige 
menschen die dickmaels beter van aert syn als sommige christenen en soo een excuteur van heidenen 
over die christenen/ Ja ick sou hebben oorsaeck om my te verootmoedigen voor Godt/ en dickmaels op 
te nemen dat ick swaerlick gesondight hebben voor de Heere/ De heele werelt weet wel hoe sommige 
slaven selfs van de onse werden getracteert!49 
 
 

‘Van de wal in de sloot’. 
 
 De Raad is in zijn traktaat bijzonder beeldend. Om zijn boodschap kracht bij te 
zetten geeft hij een beeldend voorbeeld: “Is het goed voor een mens, dat hij op zee 
door iemand gered wordt om vervolgens hem in de put te werpen?” Hij doelt niet 
alleen op misstanden en wreedheden die op de schepen en plantages, maar ook op 
situaties waarbij een mens als slaaf in handen van iemand, die rooms is komt. De 
gekochte en inmiddels verkochte komt zo direct onder de invloed van de roomse kerk 
en praktijk. De Roomse kerk is volgens de Raad ‘de Hoer van Babel’, die eenmaal als 
Christus heerschappij definitief zichtbaar wordt ten onder zal gaan. Alle mensen 
onder het juk van Rome gaan dus voor eeuwig verloren! Dit is voor de Raad 
onverteerbaar. In het traktaat ageert hij op felle wijze tegen die kooplieden, die 
maar al te gemakkelijk slaven in- en verkopen aan Spanjaarden en Portugezen, die 
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roomse en daarmee verderfelijke religie aanhangen. Zij realiseren zich niet dat de 
door hen ingekochte en verkochte slaaf ook daarmee direct rooms (paaps) is. De 
gereformeerde koopman is daarmee een handlanger van de antichrist geworden en 
levert direct een ziel aan de Duyvel uit. Hoe is het mogelijk dat een gereformeerde 
met een katholiek handel drijft, terwijl de roomse kerk  zeer volhardend inquisitie 
tegen de protestanten heeft gevoerd. Hoe kan een gereformeerd mens zijn principes 
zo maar opzij zetten? Kennelijk weegt eigen financieel belang zwaarder dan zijn 
religieuze overtuiging, terwijl de protestantse vrijheid nog maar net door Gods hand 
verkregen is. De Roomse kerk heeft tijdens de vervolging van protestanten te vuur en 
te zwaard de aanhangers van het ware gereformeerde geloof gevochten. Eindelijk 
hebben de protestanten de ware geestelijke vrijheid gekregen en worden niet meer 
direct met de dood bedreigd en gaan gereformeerde kooplieden met roomse collegae 
handel drijven en mensen onder de invloed van de roomse leer brengen. Dit noemt de 
Raad schandelijk en daarmee zo stelt hij zal deze praktijk Nederland onder het 
straffende oordeel van God brengen. De Raad kan niet anders dan de dubbele 
ethische en religieuze moraal te veroordelen en daarmee de gereformeerde koopman 
en elk kerkmens tot zelfonderzoek en verootmoediging te brengen. 
 
Het bloed van Piemont is nauwelijks opgedroogt. 
De roomschen gingen ons met zwaarden en martelwerktuigen te lijf. 
Zij brandden en doodden ons.50 
 
Want wy moeten Godt vereeren met al ons vermoogen 
Over menschen die ons eygen syn 
En tot Gods dienst en eere. Op een bysondere  wijse.51  
 
Hoe kom ick in den hemel 
Soo ick geen berouw heb 
En daer al de gronden naer blijdschap 
Tegen myn slaef negotie aengaen?52 
 

Het gaat hem om de ware zaligmakende leer van Christus offer. Alleen door 
genade kan een verloren zondaar behouden worden op grond van Christus verzoenend 
werk.  Deze leer van de sola sciptura,  sola gratia en  sola fide is niet in de Roomse 
kerk aanwezig en is zij daarmee als vals aan te duiden. Rome is in het gewaad van de 
Antichrist gehuld. De gereformeerde koopman is dus gehouden om alleen slaven te 
verkopen, indien dit hoogst noodzakelijk is (!), aan gereformeerde kooplieden en 
plantagehouders. Maar de Raad ziet met groot leedwezen een andere praktijk. Veel 
(gereformeerde) kooplieden verkopen net zo gemakkelijk slaven aan roomse dan aan 
gereformeerde handelaren. Zij doen verkopen liever hun gekochte slaven aan een 
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roomse koopman indien men, ook al is het maar iets, meer geld daarvoor ontvangt. 
Dit is voor de Raad een doorn in het oog. Het is zelfs verwerpelijk en schandelijk! Dit 
ten ‘oneere Godts’ en ‘uitlevering van sielen aen den duyvel’. 
We citeren de Raad: 
 
De roomsche kerck is de antichrist van het heylighe saad met de vervloeckte afgodery 
Het bezwaar is dat cooplieden zich  met menschen inlaet die onder het Pausdom vallen 
En die een valsche leer aenhangen/ Hoe kan gif vol venyn met weynigh soet bier gemenght/ bequame 
medicine tot genesing van een siecke sijn?53 
 
Het is schandelijk en onchristelijk indien men om meerdere winste 
bij den papisten te crijgen of een dragelijcke schade bij de gereformeerde te ontgaen 
Syn slaven aen niet aan gereformeerde maer papisten vercoopt. 
 
Soo is de negotiant gehouden te luysteren na de bevelen van Christus 
Over de educatie en de opbrenginge van desen slaef tot het waren christendom54. 
 

De Raad voert het motief van het verbond met Christus in zijn betoog aan, om 
daarmee de in zijn ogen kwalijke handelspraktijk met mensen onder kritiek te 
stellen. Je kunt niet met mensen, die jou gegeven zijn, achteloos naar eigen 
goeddunken handelen. 
De Raad hanteert in zijn traktaat het motief uit Genesis 17:12, waar God met 
Abraham en zijn zaad en allen die tot zijn huis horen een eeuwigdurend verbond sluit. 
“Voorts zeide God tot Abraham: En wat u aangaat, gij zult mijn verbond houden, gij 
en uw nageslacht en uw geslachten. Wie acht dagen oud is zal bij u besneden worden, 
al wat mannelijk is in uw geslachten: zowel wie in uw huis geboren is, als wie van 
enige vreemdeling voor geld gekocht is, moet voorzeker besneden worden; zo zal 
mijn verbond in uw vlees zijn tot een eeuwig verbond”.55 
 
Een negotiant is in een verbont van Christus 
Hij heeft belooft dat al wat hem toebehoort 
Christus sal dienen en syn rijck sal bijstaen 
Hieruyt ryst dat hy dien slaef niet magh laeten gebruycken tegen Christus 
Maer hy moet hem Christo opofferen en van selfs uyt craght van dit verbont Christo eerstens volghen.56 
 

Dat voor de Raad de Heilige Schift direct maatgevend als het gezaghebbend 
Woord van God is zien we als hij Romeinen 3: 8 toepast.57 Het Woord van God geldt 
op alle terreinen van het leven. Dus ook op dat van de koopman op en over zee. Doel 
heiligt echter niet alle middelen. 
Dat men geen quaet magh doen op aarde so dat goet uit volge. 
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Quat te doen can in geen preportie staen om behoorlijck tot goet te raeken 
Noch tijdelijkce de winste te verkrijgen 
Noch om eenigh goet van de siel van my of een ander te beoogen.58 
 

Heel beeldend geeft hij aan hoe een mens, ondanks goede bedoelingen toch 
verloren kan gaan. Zo kan een slaaf direct door de gereformeerde koopman in roomse 
handen vallen. Maar de slaaf (van het verbond via de oorspronkelijke eigenaar) kan 
ook een bitter lot onder een patroon die veel geweld gebruikt tegemoet gaan. 
 
Het is ongeoorlooft dat men geredde menschen op de oever hebben gebracht 
Een aan de andere zijde over te werpen in een put voor de ogen van duysenden menschen te 
versmooren. En op welcken de vijanden behoudenis desen ermen menschen met gaffelen en vorcken 
slaen59. 
 
een slaef op de paapsche plantage is verplicht om  naar de mis te gaen. 
De roomsche slavenhouder maakt er zijn werk van om sijn  slaven in de pauselijke 
religie te storten/ De roomsche geestelicken syn in hun religie tienmael ijveriger om de slaven 
In de roomsche religie in te drijven. Eenige varende lieden hebben gesien op de dag van Sint Christoffel 
dat de patroonen/ Hare slaven die wanneer sy onwillig waren om naar de mis te gaan met stocken daar 
naer toe 
hebben gedreven. 
 
 
Alle menschen moeten de sonde meer als de helle vlieden/ Niemand magh gemeynschap aen te gaen 
Soo oock niet met syn slaven/ Sy hebben daer geen keuze sy worden door my gedwongen 
Te syn en te blyven onder de vleugelen van de Antichrist/ Myn werck bindt en knoopt haer vast aen de 
stoel van de Babylonische hoer.60 
 
 

De Raad wijst in zijn traktaat de christelijke koopman op zijn christenplicht als 
hij met de slaven op het slavenschip is. Ook tijdens de zeereis, hoe moeilijk dat ook 
is, is de gereformeerde koopman en zeevaarder gehouden aan het vierde gebod uit 
Exodus 20:10.“ Zes dagen zult gij arbeiden en al uw werk doen, maar de zevende dag 
is de sabbat van de Heere uw God, dan zult gij geen werk doen, gij noch uw zoon 
noch uw dochter noch uw dienstknecht, noch uw dienstmaagd noch uw vee noch de 
vreemdeling die in uw steden woont. Met dit 4e gebod is de ook de uiteg van dit 
gebod uit de Heidelbergse Catechismus gemoeid om op de dag des Heeren het Woord 
Gods te lezen en te horen en de Heilige naam van God aan te roepen. De ‘Sabbath’ is 
de uitgelezen dag dat de mensen (ook de heydenen voor wie je verantwoordelijk 
blijft)  het heerlijk evangelie horen en tot zaligheid in Christus te geloven en het 
eeuwig leven te beërven. 
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Ick bidde u / roep in gedaghte hoe men moet sorge draghen dat Godt gedient wordt niet alleen door 
onse kinderen/ maer oock onse dienst- kneght en dienstmaeght/ ja door onsen vreemdelinck die in 
onse poorte is Exodus 20:10/ En sal men terstont geen sorge draghen dat Godt reght gedient en gekent 
wordt door onse slaven/ die soo ellendigh gestelt syn na de siele, die al dadelijck diende geholpen  te 
worden? Wie sielen vanght is wys. Sy sijn derhalve in myn schip in welcke ick gehouden den sorge te 
dragen dat gebeden dagelijkscks worden gedaen/ Capittelen gelesen/ quade seden bedwongen/ 
geloove en deught voortgeplant/ Ick weet wel/ dat dese dingen niet altyd soo accuraet in de schepen 
geobserveert worden/ Doch het moet so toegaen dat eyst Godt. Elck van de scheepslieden behoorde 
even begeerich te wesen om soo haest als sy het de slaven conden wys maken haer te gaen verhalen 
hoe de Godt van Hemel en aerde/ Syn Soon/ die Jesus genaemt is op de  aerde heeft gesonden/ om  
ons in de hemel te brengen en hoe hy  volcomelijck heeft voldaen voor alle sonden van die in hen 
gelooven en soo voorts de beginselen van de regthe christelicke religie op de godsdiensten die alle 
dagh s avonts/ smorgens en anders moeten gepleeght worden/ So moet men ook voor sorgen dat de 
slaven dadelijkck soo haest doenlijck is sorge verkrijgen voor haer siele/ Dit werck lijdt geen uytstel 
daer haeren lighamen gewond. Met sorge oock in de schepenen/ deselfe moeten te hulp coomen, jae 
selfs een beest van my gekoght/ moet ick helpen/ 61 

 
Wat betreft een Bijbels argument om de slavenhandel ter discussie te stellen 

nam de uitleg van C. Poudroyen rond het 5 e gebod ‘Gij zult uw vader en uw moeder 
eren opdat uw dagen verlengd worden in het land dat de Here uw God u geven zal’ uit 
Exodus 20: 12 steeds meer een belangrijkere plaats in.62 In 1653 had van Poedroyen 
de Catechisatie over den Heidelbergschen Catechismus van Gisbertus Voetius (1589-
1676) gepubliceerd. Abraham Kuyper, die in 1891 de catechisatie van Voetius via 
Poedroyen uitgebracht had verklaart dat Voetius zelf het dictaat van van Poudroyen 
tweemaal namelijk in 1640 en 1650 overzien en verbeterd had.63  
 
In de catechisatie, die Poudroyen uitgeeft neemt Voetius stelling tegen de 
slavenhandel  
 
Zo en is niet geoorloofd tot slavernij en dienstbaarheid te brengen de kinderen of nakomelingen van 
diegene die door het recht des oorlogsgevangen en onder het jock gebracht zijn.64 
 

De volgende vraag van de catechisatie is de vraag of het wel correct is om lijfeigenen 
te houden, aangezien dat in sommige Christelijke landen de gewoonte is geworden: 
 
Het zij dat die mensen ten tijden van het heidendom of ten tijde van het Christendom tot 
dienstbaarheid en slavernij gebracht zijn, zo is het nochtans onbillijk en onchristelijk die mensen 
successievelijk, van geslacht tot geslacht tot de dag des oordeel, als lijfeigene te houden. Want die 
mensen zijn met recht en met onrecht in slavernij en dienstbaarheid gebracht. Is de oorlog onwettelijk 
geweest, is de ganse zaak kwaad. Is die wettelijk geweest, schoon genomen de eerste, door de oorlog 
gevangen of overwonnen. Had de lijfstraf verdiend zal men dat eeuwig en erfelijk brengen op de 
nakomelingen.65 
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Door de uitwerking van Voetius' catechisatie door Poudroyen kwam het 5e 
gebod in een ander daglicht te staan. Als men aan slavenhandel doet dan gaat men 
mannen van hun vrouwen / vrouwen van hun mannen/ en kinderen van hun ouders 
scheiden. Door deze praktijk komt het 5e  gebod ‘gij zult uw vader en moeder eren’ 
onder grote druk te staan. Door deze  exegese en toepassing van het 5e gebod door 
Voetius via van Poudroyen komt de slavernij en slavenhandel in een wel zeer 
discutabele positie terecht. Opmerkelijk is dat de Raad deze exegese van Voetius via 
van Poudroyen in zijn traktaat bedenkcingen tegen de Guineeschen slaefhandel 
hanteert om zijn betoog tegen in zijn ogen  onmogelijke slavenhandel kracht bij te 
zetten.  
 
Men lockt se wel in onse schepen/ en voertse en rooft se wegch tegen haeren danck/ ontsteelt de 
ouders van de kinderen/ de kinderen van de ouders/ mannen van de vrouwen/ de vrouwen van de 
mannen enso voorts 
 
Wederom dat de oorlogh rechtveerdigh wordt gevoert 
Soo weet ick niet/ Gelijck Pouderoyen over het vijfde gebot geseght heeft/ of daer behoorlijck 
temperament en moderatie sy gebruyckt in het overweldighen van landen/ en lieden in het rooven 
/wechvoeren  en vangen in het vervreemden van de man van de vrouwe/ de vrouwe van de man/ die 
beiden van haer kinderen/ en soo voorts.66 
 

Het is duidelijk, dat Georgius de Raad in zijn traktaat stelling tegen de 
onmenselijke en Bijbels onwettelijk praktijk van de slavenhandel neemt. De hoofdlijn 
in zijn traktaat is overwegend een verzet tegen de dubbele moraal van de Hollandse 
(gereformeerde)  kooplieden. Zij veronachtzamen hun geweten tegenover God door 
slaven, die ook via het verbond in Christus eigenlijk Christus als Zaligmaker toe 
gebracht moeten worden, aan het rijk der duisternis van Pausdoms verkwanseld 
worden. In dit alles is het de Raad om te doen, dat niet alleen een koopman maar en 
ieder zijn geweten dient te onderzoeken of hij werkelijk God vreest, zodat het 
oordeel  des Heeren niet over hem komt. 
 
Traktaat  in het licht van de Nadere Reformatie 
 
 Het verdient onze aandacht om de vraag te stellen of dit traktaat over de 
slavenhandel van de Raad in breder perspectief gezet getrokken worden, of dat dit 
omvangrijk werk slechts beschouwd moet worden als een zeer uitgebreide anti- 
roomse strategie om op een bedekte manier de toenmalige slavernij en slavenhandel, 
waarmee de Raad door zijn werk als Vlissingse predikant in aanraking kwam onder 
kritiek te stellen. Volgens  G.J. Schutte zijn de bedenckingen niet meer dan één zeer 
uitgebreide antiroomse verhandeling. J.H. Lammers lijkt in zijn artikel over de Raad 
het spoor van Schutte te volgen als hij schrijft: Het is hem (de Raad; JWW) er vooral 
om te doen om de slavenhandel met de ‘Papisten’ (Fransen en Spanjaarden ), 
aanhangers van het rijk van de antichrist, te veroordelen. In dit verband herhaalt 
Lammers de stelling van Schutte. 67 

S.van Diesen komt tot een positiever oordeel over het traktaat en de echte 
motieven van de Raad als zij opmerkt dat het de Raad wel degelijk te doen was om 
mensen serieus na te laten denken of de slavernij en slavenhandel voor het geweten 
wel te verantwoorden is. Om deze stelling te onderbouwen  citeert zij de Raad: “Uw 
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gemoederen maak ik tot rechters, hoe kan ik bescheidener en billijker spreken over 
zulken handel, als deze slaafhandel is?”68  

Joosse belicht het traktaat uit een ander perspectief. Volgens hem is het 
geschrift van de Raad een poging om door middel van een anti-paapse betoog de 
confrontatie met de Hollandse en voornamelijk Zeeuwse koophandelaren betreffende 
in zijn ogen de kwalijke manier van slavenhandel aan te gaan.69 Het traktaat is dan 
opgenomen in de rij van meerdere proteststemmen, die vanaf ongeveer 1637 te horen 
waren. Volgens Joosse kiest de Raad voor een tactische manier van polemiek, 
namelijk door middel van een betoog. 

Als geen ander kende de Raad de tegenwerpingen van de kooplieden. Eén van 
de tegenwerpingen zou kunnen zijn dat een slaaf beter ‘paeps’ kan worden dan 
‘heyden’ kan blijven. Dit argument wierp de Raad ver van zich af.70 Zonder polarisatie 
maakte de Raad toch zijn punt: Het doel namelijk een heyden tot het christelijk 
geloof te brengen heiligt niet alle middelen. 
 Hoe het ook zij er is in de loop van de jaren meer aandacht voor Georgius de 
Raad gekomen. De meeste biografische woordenboeken komen echter niet verder dan 
het leveren van korte gegevens over het leven van de Raad, waarbij er slechts een 
opsomming van zijn geschriften  gegeven wordt. Het Nieuw Nederlands Biografisch 
Woordenboek vermeld Georgius de Raad slechts onder de bespreking van zijn 
beroemde Zeeuwse reformator grootvader Joris de Raad (geboren 1596).71   Lange tijd 
is men niet verder gekomen dan de gegevens, die de bekende Vlissingse kerkhistoricus 
G. Vrolickhert over de Raad in zijn bekende historische werk De Vlissingsche 
kerkhemel geschreven had. Het leven en werk van de Raad is het zoveelste  bewijs 
van de bloeiperiode van de Gereformeerde kerk en leven te Vlissingen. 
Het gebruik van ‘kerk hemel’ is in dit verband dan ook veelzeggend. 72 
 
 Toch valt er meer te zeggen. P.J. Meertens werpt een nieuw licht op de Raad 
als hij Georgius de Raad in het Biografisch Lexicon een aanhanger van de Voetiaans- 
Teellinckiaanse richting noemt.73 Op ‘t Hof schaart de Raad onder de aanhangers van 
de beweging van de Nadere Reformatie.74 Door  het traktaat over ‘de guineeschen 
slaefhandel’ in de lijn van zijn andere werken te brengen krijgen we meer licht op 

                                                 
68

 S. van Diesen,  ‘Alsof het beesten waren’, p24. 
69

 L.J. Joosse, Slavernij , slavenhandel en kerk in: ‘Geloof in de nieuwe wereld’, p521. 

    ‘Al argumenterend klonken  de bezwaren van zijn tegenstanders door in zijn betoog. Langs antipaapse omweg 

    Trok hij het net steeds nauwer om gereformeerde kooplieden zij moesten zich van hun zonden, stelen en 

    mishandelen van mensen in handel en slavernij, bekeren. Het kopen van werkkrachten deed ene relatie 

    Ontstaan tussen koopman en slaaf.. dat behelste het ambt hen te brengen tot christelijk geloof en tot vrijlating 

    Hij bestreed dat slaven dom zouden zijn en verstond dat in 1665 niet slechts in religieuze zin evenals Udemans 

    Deze kwalificatie neerschreef’. 
70

 L.J. Joosse, syllabus, p 4. 
71

 We noemen er enkele: P. de la Rue, geletterd, staatkundig en heldhaftig Zeeland’. 

    B. Glasius, Godgeleerd Nederland, Biografisch Woordenboek van Nederlandsche godgeleerden, derde deel, 

    ‘s-Hertogenbosch, 1856, p 129. 

    P. C. Molhuysen en P.J. Blok, Nieuw Nederlands Biografisch Woordenboek (NNBW), deel IV, Leiden 1918. 
72

 G. Vrolickhert, Vlissingsche kerkhemel, ofte levensbeschrijving van alle hervormde leeraren, die sedert 

     den afval van Spanjen 1572, tot op dezen tijd in de Nederduijtsche kerkcke te Vlisisngen gearbyed hebben, 

     waarbij komen de lysten van alle de Engelsche en Walsche leeraren dier stad; als ook dergenen, die in alle 

      De Zeeuwsche steden, en te Dordregt, in de latijnse talen onderwezen hebben. Vlissingen/ Middelburg 1758, 

      139-141. 
73

 P.J. Meertens. De Raad. Georgius de”in  D. Nauta  A. de Groot (red) Biografsich lexicon voor de geschiedenis 

    Van het Nederlandse Protestantisme, deel 1, Kampen 1983, 270. 
74

 W.J. op ’t Hof. ‘De Nadere Reformatie in Zeeland, een eerste schets’ in a. Wiggers e.a., Rond de kerk in Zeeland, 

    1991. p47. 



 25

diepere motieven van de Raad, als aanhanger van de beweging van de Nadere 
Reformatie om dit traktaat te schrijven. We steken dan dieper af dan de laag van anti 
roomse sentimenten en polemiek.  Het is raadzaam om de werkdefinitie van de 
Nadere Reformatie  in het verband van de Raad en zijn werk aan te geven: 
 

De Nadere Reformatie is de beweging binnen de Nederduitsch Gereformeerde kerk 
die zich tegen algemeen verbreide wantoestanden en misvattingen kerend, alsmede de 
verdieping en verbreding van de 16e eeuwse Hervorming beogend, met profetische bezieling 
aandringt op en ijvert voor zowel de innerlijke doorwerking van de gereformeerde leer en de 
persoonlijke levensheiliging alsmede de radicale en totale heiliging van alle terreinen des 
leven. Kenmerkende begrippen zijn: vroomheidsbeweging, gereformeerde leer, kerkelijk 
reformatiestreven, relatie tot de reformatie, programmatische concretisering, reformatie der 
zeden, kerkelijke tucht, theocratische aard, sabbatsvisie- praktijk en puriteinse aard.75 
 
 

Al op het titelblad staat een motief van de Raad om een traktaat over zijn 
bedenckingen tegen de slavenhandel te schrijven namelijk: om te treuren over het 
feit dat de kroon van Nederland is afgevallen. Hij doelt hier op de geschonden 
reformatie. Met het beeld  van ‘de kroon’ bedoelt de Raad de reformatie (herstel van 
de kerk en de ware leer), zoals die door Luther en Calvijn tot stand is gekomen. Wat 
men verworven heeft, namelijk een kerk gefundeerd op de drie sola’s sola fide, sola 
gratia en sola scriptura wordt langzamerhand steeds meer uitgehold. Wat men 
afgezworen heeft namelijk  Roomse overblijfselen komen door de achterdeur weer in, 
alsof men voor niets de strijd met Rome is aangegaan. Het was de nadere 
reformatoren er alles aan gelegen om het kerkvolk te wijzen op het feit, dat de kerk 
voortdurend ger- formeerd diende te worden. ‘Ecclesia reformata ecclesia 
reformanda’, was het voordturend devies. Met zeer veel verdriet zag men, dat de 
Gereformeerde Kerk in veel opzichten van het oorspronkelijke ideaal afgedreven was. 
Dit ideaal was namelijk om werkelijk in leer en leven ( publiekelijk, kerkelijke en 
persoonlijke zin) een echte gereformeerde kerk te zijn. Gereformeerd duidde men als 
‘een vroom leven voor Gods heilig aangezicht’. 

Vroomheid duidde men aan  in zin van de praxis pietatis,  dat wil zeggen een 
leven uit het heil voor verloren zondaars op grond van  Christus volbrachte werk om 
vandaar uit zo te leven  dat men voor Gods heilig aangezicht ( coram Deo)  een levend 
christenmens genoemd kan worden. Deze wordt gekenmerkt door de vruchten van de 
Heilige Geest in beoefening van: Heiliging (innerlijk en uiterlijk) innerlijke blijdschap, 
diep doorleefde beleving van Gods genade en innerlijke omgang met en uit Gods 
Woord. 

 
  In dit streven past de omgang met Rooms Katholieken  en toelaten van ‘eenige 
paepsche overblijfselen’ niet. Als de Raad ageert tegen de praktijk van 
gereformeerde kooplieden is dat meer dan alleen  antipaapse omweg om de 
slavenhandel onder kritiek te stellen. Zijn anti roomse instelling sluit onzes inziens 
meer aan bij het feit dat de Raad zich verbonden voelt met  Gisbertus Voetius( 1589-
1676) en Jodocus van Lodenstein (1620-1676), die er alles aan gelegen waren om de in 
hun ge- deformeerde kerk weer op het spoor te krijgen van een ge- reformeerde kerk. 
Met beiden had de Raad kennisgemaakt. De eerste was de Raad’s leermeester in 
Utrecht geweest, die hem leerde om theologie niet alleen als een zaak van het 
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verstand maar ook van het hart te bedrijven (zaak van vroomheid). Van Lodenstein 
was de Raad’s collega in Zeeuws Vlaanderen. Van Lodenstein diende de gemeente van 
Sluis en de Raad, die van Zaamslag. 

In zijn Beschouwingen van Zion legt van Lodenstein er de nadruk op, dat de 
reformatie in positieve zin verstaan dient te worden als herstelwerk van de Geest , 
‘waardoor Gods  dienst wederom door Gods Geest geschiede zoude’. Het meest 
kenmerkende van het pausdom volgens van Lodenstein was, dat het geestloos was 
vanwege de menselijke inzettingen. In plaats van de Paus moet Christus het hoofd der 
kerk zijn, aldus van Lodenstein. De diepste oorzaak van het verval van de kerk 
volgens van Lodenstein is, dat er herhaling heeft plaatsgevonden van wat onder het 
pausdom heeft plaatsgevonden namelijk dat de kerk is geworden tot een geestloze 
bende. Een krachtige doorwerking van Gods Geest in de kerk en persoonlijk leven is 
dan ook hard nodig. 76 

 
De Raad sluit ook aan bij W. Teellinck’s  Noodwendigh vertoogh aengaende den 

tegenwoordigen bedroefden staet van Gods Volck ( Middelburg 1627). Teelinck wilde 
het herstel van de Gereformeerde kerk op alle terreinen van het leven. Daar was het 
de Raad ook ten diepste om te doen. 
 

Zijn anti roomse opstelling is dan meer dan samenklontering van anti roomse 
sentimenten of slechts als een omweg aan te duiden. Het is voor de Raad een zeer 
aangelegen punt  (dit in aansluiting op beweegredenen van meerdere predikanten en 
theologen, die zich verwant voelden met de beweging van de Nadere Reformatie)  om 
te komen tot herstel van de Gereformeerde Kerk in alle facetten van het leven, het 
bewaren van het zwaarbevochten erfgoed van de vaderen namelijk: Het enig ware 
zaligmakend geloof in Jezus Christus uitgewerkt in de gereformeerde religie op grond 
van Schrift en belijdenis van de Kerk en het  sterk onder de aandacht brengen van de 
noodzaak dat het dagelijks leven  van een christenmens in overeenstemming met 
Gods Woord en belijden van de leer dienst te zijn. Het aangaan van contacten met 
aanhangers van de Roomse religie staat daar haaks tegenover. Het bedroevende van 
de huidige toestand onder de kerkmensen is deze dat men niet meer bewust is van 
het grote erfgoed van de reformatie en dat men niet de praktische consequenties 
trekt uit het feit dat het noodzakelijk is om bij en vanuit dit ware  gereformeerde 
geloof te leven. Door vele dingen los of toe te laten verwatert het kerkelijke en 
geestelijk leven en wordt de kerk in plaats van gereformeerd gedeformeerd. Dus ook 
de koophandel door gereformeerde kooplieden, die de gereformeerde leer zijn 
toegedaan dienen ook in dagelijkse handel en wandel in overeenstemming met 
(gereformeerde ) leer te wandelen. 
 

Een ander punt, dat de Raad in zijn traktaat aansnijdt is de sabbathskwestie, 
die oorspronkelijk van Voetius vandaan komt. Ook al is men in een bijzondere 
omstandigheid (namelijk op een slavenschip of plantage) het is van uiterst belang dat 
men de zondag als de dag des Heeren houdt. De zondag is de uitgelezen dag voor het 
horen en lezen van Gods Woord. De Sabbathskwestie is een typerend punt voor de 
aanhangers van de beweging van de Nadere Reformatie. Het is niet voor niets dat de 
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Raad als Voetiaan zowel in een geschrift over de sabbath (zie één van zijn werken) als 
in dit traktaat het typerend onderwerp voor de Nadere Reformatie namelijk de 
sabbatskwestie aan de orde stelt. 
 

Tenslotte komen we in het traktaat van de Raad ‘het onderzoek van het eigen 
geweten’ tegen. Het gaat dan om de vraag of iemands gedachten, handelswijze  
overeenkomstig  met Gods wil en bedoelingen zijn. De raad kan het niet te vaak 
zeggen dat een eventuele goede bedoeling nooit een slechte daad kan goed maken. 
Dit is voor de raad een wezenlijk punt. Hoewel het zeer langdradig lijkt is het voor 
hem belang dat  je handelswijze eerlijk tegenover God en je eigen overtuiging moet 
staan. Ook al betreft het een medemens je bent als mens verantwoordelijk voor God 
en ben je geroepen om tot Zijn eer te leven.  De Raad trekt de lijn door als hij zegt: 
“Je leeft ook met het doel om Christus te leren kennen als de Borg en Middelaar van 
het eeuwige leven. Dat geldt ook voor je medemens, voor wie je verantwoordelijk 
bent”. 
  
  Alles overziende dient men het werk van de Raad dieper af te steken en breder 
te trekken.  Gezien de bovenstaande punten zien we ook in het traktaat over de 
slaafhandel dat de Raad’s nader reformatorische bedoelingen, dat met één zin samen 
te vatten is: de zaligheid voor elk mens op aarde, dat gelegen is in Christus 
verzoeningsoffer.  
  
Enkele conclusies 
 

Georgius de Raad (1625-1677) is als predikant een mens van de tijd. Hij leefde 
in de 17 e eeuw, waarbij de samenleving bepaald werd door economie en godsdienst 
gestempeld wordt. Net als elke predikant kon hij  onmogelijk het economisch 
systeem, waarbij de internationale handel een belangrijke rol speelde veranderen. 
Ook Holland was afhankelijk van grote economische belangen in het toenmalige veld 
van internationale medespelers. Engeland, Frankrijk en Spanje waren geduchte 
concurrenten daarin. In deze wereldeconomie was slavernij en slavenhandel een vast 
gegeven, die moeilijk af te schaffen bleek. In latere tijd bleek dat slavenhandel 
gemakkelijker af te schaffen was dan slavernij. Hoewel het eerste  vaak een 
lucratieve onderneming bleek te zijn, was over het algemeen de slavernij een 
economische noodzaak. Om slavernij daadwerkelijk af te schaffen moesten de 
slaveneigenaars economisch financieel gecompenseerd worden. Dat was een 
onmogelijke situatie. Dit is de reden waarom, ondanks de toenemende ethische 
weerstand ten opzichte van de slavernij, zo lang geduurd heeft voordat de slavernij 
daadwerkelijk afgeschaft werd. Dit betekende niet dat er geen predikanten te vinden 
waren, die hun stem tegenover de slavernij en de onmenselijke praktijk van 
slavenhandel verhieven. Ondanks het feit dat er een theologische argumentatie voor 
het bestaan slavernij (en schijnbaar daarmee samenhangende onontkoombare 
slavenhandel) bestond waren er wel degelijk predikanten, die niet kritiekloos aan de 
kant stonden. 
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Dominee de Raad is hier een lichtend voorbeeld van. Hij sprak zijn landgenoten 
persoonlijk op hun geweten tegenover henzelf, de medemens en God aan.  
 
Met de gegevens die wij in ons artikel, waarin wij het traktaat bedenckingen tegen de Guineeschen 
slaefhandel van  Georgius de Raad belicht hebben, kunnen we concluderen dat de stelling van W. 
Flinkenflögel namelijk dat tegenstand tegen de slavenhandel  pas rond 1730/1740 begon op te komen  
enigszins te betwijfelen valt.77 We vallen in dit verband de Amsterdamse historicus Schutte bij die 
evenals Buisman het feit dat  volgens Flinkenflögel gezaghebbende theologen in 1640 de slavenhandel 
als niet strijdig met de calvinistische beginselen hebben bevonden als niet correct. 78 
 

Langzamerhand kwamen er Schriftuurlijke- en theologische bouwstenen om de 
slavernij en slavenhandel onder kritiek te stellen. Er moet wel gesteld worden dat 
slavernij niet precies hetzelfde is als de slavenhandel, die onder andere door de WIC 
bedreven werd, met alle onmenselijk misstanden van dien. Men kon de slavernij tot 
op bepaalde aanvaarde normen verdedigen, maar de trans- Atlantische slavenhandel 
afwijzen. Tegelijk kon men vanuit de Heilige Schrift het bestaan van slavernij een 
legitieme plaats toekennen, maar dwangstraffen en scheiding van ouders en kinderen 
als onmenselijk afdoen. Halverwege de tweede helft van de zeventiende eeuw 
kwamen er van de kant van de kerk protestgeluiden te horen. Zo waren enkele 
predikanten, die door middel van hun geschriften de slavenpraktijk onder kritiek 
durfden te stellen. Hoewel men niet poogde om het gehele systeem op directe wijze 
af te wijzen, gingen enkele predikanten door middel van verschillende (Bijbelse 
theologische) argumenten de slavenhandel zodanig onder kritiek stellen, dat het 
bestaan van slavernij als men doorredeneerde onmogelijk, zelfs ongeoorloofd bleek te 
zijn. Wie het geschrift van de Raad met een open vizier leest kan Joosse gedeeltelijk 
gelijk geven als hij het volgende stelt: ‘Langs een anti- paapse omweg in 
argumentatie trok hij het net wel steeds nauwer om gereformeerde kooplieden’. 79 
Door middel van redeneringen op basis van de antithese het rijk van het licht oftewel 
Christus tegenover het rijk van de duisternis,  dat wil zeggen de antichrist, wordt de 
praktijk van slavenhandel feitelijk onmogelijk. De slavenhandel werd namelijk door 
meer dan 70% gedomineerd door Spanjaarden en Portugezen, die van rooms 
katholieke huize kwamen. De mogelijkheid voor een gereformeerde koopman om zijn 
menselijk eigendom aan een eveneens gereformeerde plantagehouder te kunnen 
verkopen is zeer klein te achten. We moeten hierbij dan ook nog bedenken, dat de 
slavenhandel tot stand kwam door het Asiento, het handelsverdrag tussen de Spaanse 
kroon en de WIC met een Nederlander of Spanjaard als tussenpersoon.80 Men doet het 
traktaat onrecht als men het traktaat slechts zou aanduiden als een omweg. In het 
Licht van de Raad’s verbondenheid met de beweging van de Nadere Reformatie is het 
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duidelijk dat de Raad de lijnen doortrekt ten opzichte van andere predikanten, die 
zich met slavenhandel inlieten.  Er zijn duidelijke aanwijzingen, ook al zijn deze 
citaten in de minderheid, dat de Raad ook nader reformatorische bedoelingen heeft 
gehad, die in één zin samen te vatten zijn: Een godzalig vroom leven, waarbij men in 
zijn geweten tot eer van God zijn Schepper leeft. 
 

Wat ons ook opvalt, is dat de Raad nergens in zijn traktaat de Cham- theorie 
aanhaalt.81 Dat betekent dat hij op geen enkele wijze een bepaalde redenering van 
raciaal onderscheid tussen verschillende rassen hanteert om de slavenkwestie te 
benaderen. Hierin ligt het onderscheid tussen het traktaat van de Mey, Korte 
Bedenkcingen over het koopen en verkoopen van menschen en het traktaat van de 
Raad.82 Daar waar Johannes de Mey in eerste instantie wel een onderscheid tussen 
het zwarte (geschapen om te dienen) en het blanke ras (geschapen om te heersen) 
maakte hanteert de Raad deze stelling niet. 

De Raad stelt in zijn bezwaar, dat elk mens in zijn geheel naar lichaam en ziel 
een beeld Gods is. In tegenstelling tot theologen zoals Udemans en in zekere zin ook 
de Mey maakt hij geen scheiding (wel een onderscheiding) tussen lichaam en ziel. Een 
onderscheid tussen lichaam en ziel zou een mogelijkheid kunnen bieden om slavernij 
met bepaalde begrenzing te rechtvaardigen. Het lichaam zou een bepaalde onvrijheid 
kunnen hebben terwijl de slaaf een geestelijke vrijheid door het geloof in Christus 
zou ervaren. De ware geestelijke vrijheid zou een mens hebben als hij Christus door 
het geloof zou kennen. We citeren nogmaals de Raad: 
 
Die gelijck sy bestaen uyt lichaem en siel so oock alle schepselen naer Gods voetstap syn geschapen 
geformeert syn na het beeld Godts. De coopman dient de sorge op sich te hebben voor de siel van een 
die ons lijf eigene is.83 
 
 

We kunnen met recht stellen, dat Georgius de Raad in de lijn  van de 
Voetiaanse- Teellinckiaanse traditie staat. Dat wordt ook duidelijk in zijn traktaat, 
dat handelt over zijn bezwaren tegen de Guineesche slavenhandel. De Raad sluit zich 
aan bij zijn Coccejaans gezinde ambtsgenoot Johannes de Mey, die de slavenhandel 
en slavernij als een ‘grouwelijcke sonde’ afwees. Johannes de Mey kwam tot deze 
conclusie door het gegeven dat God alle menschen uit eene bloed geschapen zijn 
(hand 17:26). Elk mens is een kind van Adam, die schepsel van God is. Of een 
christen- mensch  ook met een goed gemoet lijfeygen slaven koopen mag, daarover 
zegt de Mey dat hij daarover niet een oordeel kan geven.84 
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 De Raad, hoewel hij aansluit bij de Mey trekt de lijn van Udemans en de Mey 
door. Ook hij gaat naar Genesis 1, waar staat dat elk mens een schepsel van God is. 
Echter de mens,  ook al is hij de lijfeigene van iemand anders, is óók geschapen tot 
eer van God. Elk mens, zowel de eigenaar als lijfeigene staat onder het oordeel van 
God. Elk mens staat onder de spiegel van Gods wet, die in Christus niet afgeschaft 
maar juist vervuld is. Het gaat niet om de verstandelijke maar ook om de innerlijke 
kennis van Gods wet. De kennis in het hart is de ware Gods vrees, kennis van de 
Saligheyt. 
 
Ick wense dat de gereformeerde patroone op onse eylanden gedurigh als in steenen tafelen 
voor ogen hadden gegraveert/ Ja in haere huysen/ bovenal in haere herten.85 

 

Het oordeel ligt in het volbrachte werk van Christus, die zondaren zaligt. Ten 
diepste is het Gods bedoeling,dat elk mens een lijfeigene van Christus wordt. 
In zijn traktaat verwijst de Raad naar  zijn leermeester Voetius als hij schrijft, dat 
God Zijn oordelen dirigeert over de ‘werelt met sulcken wysheyt en heyligheyt dat de 
gehele werelt daarover verstelt moet syn/ door de predikatie van het heyligh 
evangelie wordt er  een deur geopend voor de voortplanting van het evangelie (Math 
28).  Een ieder dient in zijn geweten te onderzoeken of hij door een echt geloof en 
vrome levenswandel met recht eigendom (lijfeigene)  van Christus is en dat hij met 
lichaam en ziel voor eeuwig verlost is en daarmee Zijn koninkrijk voor eeuwig 
toebehoort. Geen slaaf van de zonde, maar Gods kind door Jezus’ volbrachte werk in 
Kruis en Opstanding. Niet alleen slaaf of koopman maar ook elk mens op aarde dient 
zich zichzelf ‘in dese kennisse’  te onderzoeken. Door te wijzen op de noodzaak van 
het houden van het sabbatsgebod tot onderzoek van de Schrift opdat ‘men koome tot 
geloove in Christus’ het betrachten van de ware vroomheid op elk levensterrein, 
waarbij koophandel niet geschuwd wordt, het zelf onderzoek van het eigen geweten 
voor het aangezicht van God, het oefenen in de ware zaligmakende godsdienst en zijn 
profetisch spreken in heel het publiekelijk- en maatschappelijk leven kan met recht 
gezegd worden dat Georgius de Raad een vertegenwoordiger van de Nadere 
Reformatie is. 
 
  Het is niet voor niets dat de Raad zijn geschift en andere geschriften in de 60 
er jaren van de 17 e eeuw schreef. Zijn traktaten waren profetisch gekleurd. De 
Republiek maakte spannende tijden door  in verband met de dreiging van een oorlog 
met Engeland en Frankrijk. Het jaar 1671 was dan ook een rampjaar voor de zeven 
provinciën. Veel predikanten behorende tot de beweging van de Nadere Reformatie, 
waaronder de Raad, zagen in de dreiging van de oorlog en de oorlog op zich het 
oordeel Gods over Nederland en de Gereformeerde Kerk. Het jaar 1665, waarin de 
Raad zijn bedenckingen over de Guineeschen slaefhandel schreef, was een jaar 
waarin veel predikanten, behorende tot de beweging van de Nadere Reformatie, het 
kerkvolk en wie dan ook maar tot bekering en het leiden van een ernstig vroom geloof 
in de vreze des Heren opriep. Tegen deze achtergrond kan Georgius de Raad een 
kenmerkende vertegenwoordiger van de Nadere Reformatie (reformatie van leer, 
zeden en gereformeerde kerk) genoemd worden. 
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Tenslotte kunnen we stellen, dat het leven en   werk van de Raad kleurrijk was 
en dat zijn prediking en pennenvruchten als herderlijk en profetisch getypeerd 
kunnen worden. Hoewel er geen beeltenis van hem beschikbaar is (zover wij weten) is 
er wel een naam- vers, door David Montanus , predikant te Sluis, op de Raad gemaakt: 
 
 
Geest- rijken land- man!  Die des Heeren Akker werk, 
En Land- bouw voorderde, met Leven, Pen en monde; 
Omploeger, Egger, en bezaier van den gronde. 
Regtschapen Herder, die de schapen toond’ haar merk 
Geleerde Raads- man des geëerden Raads der kerk. 
In-Kijker tot in ’t hert der erffelijke Wonde. 
Voor- Veghter van de Deugt, bestrijder van de Zonde 
Sieloverwinnaer. Held in ‘t Christen-Worstel- Perk 
Doot-Vijand van verschill dat Broederen doet twisten 
En liever in de daad, als in naam een Christen 
 

Op zijn grafschrift schrijft dezelfde Montanus: 
 
Syn Geest rust levend in den schoot 
Van die de Doot dood’ in Sijn Doot. 
 
 

 
    --------      ------- 
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